Stefania Consigliere

dispense del corso di
Antropologia dei sistemi di
conoscenza

Universita degli Studi di Genova
corso di laurea magistrale in
Metodol ogie filosofiche

a.a. 2012-2013

@ @ Questo documento e pubblicato sotto liceGeaative Commons

|® Attribuzione-Non commerciale 3.0; puo pertanto essere liberamente
riprodotto, distribuito, comunicato al pubblico edificato; la paternita

dell'opera dev'essere indicata; non puo essera peafini commerciali. | dettagli legali della

licenza sono consultabili alla pagina http://cnestommons.org/licenses/by-nc/3.0/ per la versione

semplificata e alla pagina http://creativecommamglicenses/by-nc/3.0/legalcode per il codice
legale completo.



1. «Voi siete qui», p. 4

§ La crisi della modernita, p.~8 Sviluppo arrestato, p.*58 Panorami del disgelo, p.8

2. Conosci te stesso, p. 11
§ Sapere ed essere, p.-<18 Il pesce e l'acqua, p. 2% Occidente, p. 18 § Dentro |'Occidente, p. 16§
Inquietudini, p. 18

3. Il mondo secondo noi, p. 21

§ Détour: una disciplina schizofrenica, p.=28 La partizione fondamentale, p. 28 | nuovi mondi, p. 258
La scienza classica, p. 278 Il mondo secondo noi, p. 298 La conoscenza secondo noi, p.=38 La
presunzione di verita, p. 38 Sul conflitto, p. 36

4. L'emergere dei molti, p. 39

§ La conoscenza del divenire, p. 88 Scienze fragili e pratiche sapienti, p.=42 Soggetti situati, p. 448
Dialogo radicale, p. 47 § Obbligazioni, p. 50

5. Ominazione: diventare umani per via filogeneta 54

§ Lo sfondo: il problema dell'individuazione, p. 64 L'ambiente e I'evoluzione, p. 58 Questo non € un
programma, p. 61= § Genealogia antica, p. 68 § Genealogia recente, p. 678 Una forma di
antropocentrismo, p. 698 Bipedismo e adattamento, p. 7§ Encefalizzazione e individuazione collettiva,
p. 74

6. Umanizzazione: diventare umani per via ontogeagp. 79

§ Universalansufficientebiologia, p. 79 § Sul rischio e la potenza: il divenire ontoger®tp. 81
8§ Plasmazioni, p. 82 § Teorie implicite I: gli ordinatori, p. 858 Teorie implicite Il: la scontatezza del
quotidiano, p. 87

7. Mondi e modi dell'umano, p. 92

§ Istruzioni per l'uso, p. 928 La costruzione di un umano, p. 98 Dare presenza, fare ordine: le logiche
culturali, p. 99- § La fine del mondo, p. 1028 Potere e dominio, p. 163 Fare e disfare, p. 168 Verso
una teoria degli attaccamenti (ovvero, della liagowvvero, della conoscenza) , p. 110

8. Affacci, p. 115

Geo-ontologia: Descola e l'universalismo relatwyd, 15

§ Schemi specializzati, schemi integratori, p. 18 Ontologie locali, p. 11¥ § Il naturalismo, p. 118 §
L'animismo, p. 119 § Il totemismo, p. 120 § L'analogismo, p. 124 Modi della relazione, p. 122

Il prospettivismo amazzonico, p. 123
Carta d'identita, p. 126

Il sistema della stregoneria, p. 129
Stati non ordinari di esperienza, p. 133
Il paradigma indiziario, p. 137

La logica della guarigione, p. 140

Una lezione dall'antropologia medica, p. 140/erso un modello complesso, p. 142 'alleanza e gli
invisibili, p. 143

Bibliografia, p. 146



Oggetto di queste dispense & un tema quasi implesgbarente della scala di Wittgenstein: si
tratta di trovare, all'interno dell'Occidente e tkelsua tradizione conoscitiva, una pista che
permetta di affacciarsi in modo civile sulle altiadizioni conoscitive esistenti sul pianeta,
frutto di altre premesse, di altre storie e di alttorme di vita; e di cominciare a lavorare cio
che le separa senza farsi prendere né da un'ingdatia universalista, né dalla paura di
cadere nel vuoto.

L'impianto generale é tripartito. La prima parteafutoli 1-4) cerca di fare il punto sulla
posizione storica dell'Occidente e indaga, scavaadatroso, i fondamenti del nostro modo
d'essere e di pensare, alla ricerca delle rifleagsi@ dei percorsi che, dentro la nostra
tradizione, sono in grado di puntare anche suliale e l'altrimenti. La seconda parte (capitoli
5-7) elabora un'antropologia costruttivista. Lazarparte (capitolo 8) presenta alcune logiche
culturali diverse dalla nostra, cercando di rendetento della loro cogenzaxta propria
principia

Le note hanno due funzioni. La prima & di rimandéalettore, tramite riferimento bibliografico
sintetico, a testi che permettono I'approfondimentia verifica (i riferimenti biografici estesi
sono contenuti nella bibliografia in fondo al testba seconda e esemplificativa: il discorso
che queste pagine sviluppano va talora a contraseispetto al sentire comune ed é piu facile
afferrarne la prospettiva riflettendo sui casi quiini e sulle pratiche piu scontate.

Dopo molta esitazione, ho scelto di non aggiungeralossario: le risorse informatiche, oggi
largamente disponibili, permettono infatti di traearapidamente definizioni esaustive di ogni
vocabolo; inoltre, nel loro essere prive di struduglobale e piene di collegamenti, possono
indurre a interessanti esplorazioni di piste codlili.

Il percorso che queste pagine propongono é fruittondpercorso collettivo fatto lungo gli anni
con altri soggetti impegnati in ricerche analogle.dunque ad altri che devo la gran parte
delle idee qui esposte; il loro concatenamento (batito cid che esso comporta: strategia
argomentativa, scelta dei temi, tono ecc.) é invege e vale come responsabilita globale per
tutto quanto segue.



1. «Vol siete qui»

8 La crisi della modernita

Punto di partenza di questo ragionamentocita della modernitama meglio sarebbe dire:
la crisi dei modernjinelle sue diverse forme e nel suo essere, peeraita ineludibile con cui
fare i conti. Nel secolo dei campi e del totalgard sono anche stati sviluppati anticorpi, faglie
e interstizi si sono aperti nel grigiore del dominE dove la ragione classica ha mostrato il
proprio limite sono state condotte sperimentaziogorose, che abbozzano nuovi modi di
pensare il reale. In queste zone dobbiamo cersatep voler recisamente saltare fuori da
questa storia e da cio che essa porta.

Fra la fine dell'Ottocento e l'inizio del Novecen#tl'epoca della «prima mondializzazione»,
quando gli antichi equilibri rischiano di saltatmarivoluzionesi annuncia, tutt'altro che certa
negli esiti ma infine figurabile: la sua eco si axte nella politica come nelle scienze, nella
giurisprudenza come nelle fabbriche. La crisi sinifesta contemporaneamente nell'ambito
della conoscenza, conaeisi dei fondamentie in quello dell'etica, comaisi del fondamento
crisi dei valori.

Le scienze piu forti e formali — logica, matematecéisica — furono le prime a manifestare,
gia verso la meta dell'Ottocento, quella che needgi seguenti sara una débacle generalizzata.
La geometria, che ancora per Kant erayriori della conoscenza, si scompose mezzo secolo
dopo nell'esplorazione di spazi non euclidei. llcoanicismo deterministico della scienza
classica newtoniana, garante dell'ordine nell'usive della prevedibilita del movimento, venne
limitato nel suo ambito di applicazione dalla nageetermodinamica. Nel 1909 tukasiewicz
mise in questione l'aristotelico principio di noontraddizione, «fondamento dell’essere e del
pensiero», in vista dello sviluppo di logiche madahk piu valori di verita e, sempre all'inizio
del Novecento, i tentativi di fondare la matemaiitdermini logici cominciarono a scontrarsi
con aporie e paradoSsNel 1920 David Hilbert chiamo la comunita mateicat fare l'ultimo
passo verso la perfezione della propria discipliosdare tutte le teorie esistenti sopra un
numero finito di assiomi e dimostrare che talednw e consistente (ovvero, che non contiene
contraddizioni); poco piu di un decennio dopo, 1@81, i teoremi di incompletezza di Godel
mostrarono che, nella logica del primo ordine, Bomai possibile definire la lista completa
degli assiomi che permettono di dimostrare tutteekita di quel sistemiaNello stesso periodo
la fisica classica, scopertasi ormai insufficieatia descrizione di cio che & molto piccolo o
molto veloce, incorporo al vecchio modello la rieiéd einsteiniana e la meccanica quantistica,
aprendo al proprio interno una densa serie di qprésthe sono, in senso proprio, ontologiche.

Nell'arco del Novecento la crisi ha investito tuthmpianto del sapere occidentale. Nessuna
disciplina I'na superata indenne: non la biologiad{ la definizione stessa diios e le
discussioni sui rapporti fra evoluzione e genéljcaon la medicina (vedi la critica al concetto

1 Russell 1918.
2 Hofstadter 1979; Palladino 2004.
% Gould 1977a, 2002.



di normalita e alla relazione fra fisiologia e patpa’); non la psicologia (dalla detronizzazione
dell'uomo come soggetto razionale operata da Fadedensioni che percorrono la psichiatria
transculturale e I'etnopsichiaffianon l'antropologia (vedi la crisi degli anni Sesta e la
riflessione sul ruolo dell'osservatore e sul rglamo); non la linguistica (vedi la "svolta
linguistica" nel suo rapporto con il realismo cha alla base del pensiero occidentale). La
parola chiave di questa crisiigcompletezzanon si danno teorie che siano, al contempo,
coerenti e complete; qualcosa eccede, qualcosaftest misura.

Bisogna metter fine, attraverso un nuovo esercizituadita, e in particolare di lucidita filosofica
questo vecchio destino dell'Occidente, destino fiséta, secondo il quale bisogna pensare solo parase,
un giorno, a non pensare mai piu. Dietro le sueaapyze spettacolari e in modo forse inaudito, ldenoita
ci mette di fronte a questa situazione nella qualeviamo attraversati da tutte le parti dalkindabile, nella
scienza cosi come nella filosofia, nell'arte cashe nella nostra esperienza quotidi&na.

Nello stesso periodo si e assistito in Occidenteharallacrisi del fondamentocrisi dei
valori culturali. Essa si € manifestata sia conse fibosofica (Nietzsche, Weber, Heidegger,
Sartre) che anche, e soprattutto, come dato i femherale del pensiero, come “clima sociale™:
la si ritrova nella letteratura, nell'arte, nelllessione psicologica, nei film, nelle canzoni —
nellumoredell'epoca, insomma. Essa si presenta come cordapea diffusa che i valori che
stavano a fondamento della modernita non sono pisugsivi; che il panorama che essi
delineavano si & fatto problematico e incerto, eallro bisogna cercdre

Non si deve intendere la crisi del fondamento cquea declinazione emotiva, sfumatura
sentimentale nella nostra visione del mondo: &radta essa che si sono giocate gran parte delle
migliori riflessioni e sperimentazioni politiche giocome tutte le politiche di massa del secolo
scorso. La crisi dei fondamenti ha a che fare doncbhe De Martino chiamaverisi della
presenza l'impossibilita di abitare il proprio mondo comjia, l'esposizione a un contesto
eccedente e pericoloso. Come tutte le culture salanarisi della presenza € momento di
massimo pericolo, che puo risolversi tanto per déghio, con la stabilizzazione di una nuova
presenza, quanto in modo nefasto. Da questo purgssdrvazione, il nazismo € una risposta
alla crisi tramite l'invenzione/riattualizzazionea dn fondamento abbastanza credibile da
risultare aggregante (quello della razza e delldona); e tutte le geremiadi sui «giovani» e sul
loro cinismo echeggiano, appunto, un'idea di foretaid.

8§ Sviluppo arrestato

Alle possibilita che questa doppia crisi apriva, €0 che in vista del suo superamento gia si
muoveva, mettono un drastico stop le due guerreetfendel Novecento, il dispiegarsi del
totalitarismo, I'esperimento dei campi e la glaiciae post-bellica. L'arresto non arriva da fuori,
da istanze e mire completamente divergenti (danaara matrigna, da un popolo nemico, da
un errore imprevisto); bensi da dentro, dal cudess® della civilta che tale rivoluzione ha

4 Canguilhem 1966.
® Devereux 1967; Coppo 2003.
® Richir 1990, p. 270-271.

" Schiirmann 1986. Per chi invece avesse vogliamiigrgersi in questo primo presentarsi della crisivio rimando
e alla letteratura (specie quella in lingua tededeaprimi decenni del Novecento.

8 Virno 1990; Zanini e Fadini 2001.



teorizzato e cerca; dai medesimi soggetti chejtpalia ricerca dialtro, si ritrovano presi in
una versione piu potente e spettrale dstsso

La storia del Novecento dispiega una delle posdibéde di sviluppo di quella Ragione e di
guella Liberta in nome delle quali quasi tutti, in modo o nell'altro, stavano lottando. Da
mezzo diuna conoscenza e dina liberazione, la ragione strumentale si fa unicozzoe
possibile di qualsiasi liberazione e di qualsiasiascenza, orizzonte unico della verita e sola
garante del progresso. Portando all'estremo lacdodi controllo (sulla materia, sulla natura,
sugli altri umani) che la sottende, emerge il ladouro: la sua propensione a divenire totalitaria.

Scritto sul finire del secondo conflitto mondialalettica dell'illuminismoe un testo senza
ritorno. La sua tesi e che lilluminismo, istanzéiltbrta, contenga gia in sé, nella logica del suo
sviluppo, la barbarie nazista. «Poiché I'lllumingsg totalitario piu di qualunque sistema. Non
in cid che gli hanno sempre rimproverato i suoi iIemomantici — metodo analitico, riduzione
agli elementi, riflessione dissolvente — € la saigith, ma in cid che per esso il processo é
deciso in anticipS»

Deciso in anticiposignifica che, contro ogni proclamata cautela melmgica, contro ogni
altisonante elogio del relativismo, la ragione mode e la sua istanza conoscitiva
presuppongono di aver gia ragione — o comunqugisdorre degli unici mezzi giusti per fugare
ogni dubbio. Detto altrimenti: nell'Occidente maaere postmoderno il dubbio e possibile, e
legittimo, solo all'interno, come lotta fra teorigali, 0 come ascissa di un processo che, per
guanto asintotico, & comunque l'unico che pernttecertare la verita.

Non quindi aberrazione o inciampo storico, non d@gegne occasionale da un percorso
problematico ma pit 0 meno condivisibile: il totatismo e i campi fanno parte in modo
strutturale della nostra linea culturale, ne sdnmwvescio oscuro. Sono i luoghi di massima
visibilita della potenza della civilta occidentalsata al nero: «Quasi nessuno dei principi etici
che il nostro tempo ha creduto di poter riconoscar@e validi ha retto alla prova decisiva,
quella di urEthicamore Auschwitz demonstrafa.

Pensare a partire da Auschwitz € innanzi tutto noblpma genealogico: c'é un testamento
ancora da aprire, un'eredita su cui dobbiamo pratei in quanto figli e nipoti dei testanti.
Possiamo farne quel che vogliamo: accettarla,taifia, tenere alcune parti e gettarne altre,
scomporla per far bricolage. Quel che non ci € ipdesé continuare a far finta di niente,
chiudere gli occhi su cio che, in noi, & stato oKt per essere consono, e se il caso collusivo,
con la storia recente delle nostre madri, dei hpatiri, dei nostri nonni.

Alla fine del secondo conflitto mondiale una gladisme, ben metaforizzata dall'immagine
della guerra fredda, ha ricoperto la crisi, impel#® ancora, e a lungo, la lavorazione.
All'ingessatura sociale si & accompagnata una paavdi democrazia e la rimozione collettiva
del problema ha permesso di abitare per lungo tamgocome se".

Per alcuni decenni si e fatto finta che la crisifdedamenti non ci fosse piu: che ci fosse
stata nel passato, ma che ormai la si potessedewase conclusa, disattivate le sue istanze. Al
calore delle scienze della prima meta del Novecsontw subentrati i protocolli, alle istanze
rivoluzionarie le procedure governamentali. Allessto modo & sembrata conclusa, in Europa
almeno, la "parentesi" totalitaria, I'orribile iacnpo di un lungo momento. Dimenticando i
moniti dei sopravvissuti, si & creduto che quamtbaccaduto avesse insegnato la lezione una

 Horkheimer e Adorno 1944 e 1969, p. 32.
10 Agamben 1998, p. 9.



volta per tutt. Ma il tempo passa, le generazioni si succedoitanedicamento che andava
bene per i padri feriti puo essere veleno peti. fig

Quanto questa glaciazione fosse intollerabile &ir@niano I'esplosione del '68 e i molti
tentativi concettuali e pratici, spesso generdsiisdire dall'iceberg e sperimentare altri clfmi
Ora quei ghiacci si stanno sciogliendo e il paegaddavato che viene in luce non trova un
nome (postmoderno, ipermoderno, supermoderno, tardseconda modernita, modernita
liquida), né un confine preciso. Prefissi e aggettercano di aggiungere qualcosa alla
modernita, di precisarne un'ulterioritd, ma é ewmideche quello & ancora l'orizzonte: meglio
sarebbe ammettere che quel che viviamo é un attevgere della crisi, il secondo tempo (o la
seconda possibilitd) di una trasformazione mai dotape andata a male nella peggiore delle
maniere.

Alcune delle riflessioni piu acute degli ultimi dgmi partono da li, dalla crisi sepolta, da
un'eredita che non si riesce né ad abbandonareaoéagliere perché a certi cadaveri non & mai
stata data sepoltura. Carl Schor8ka mostrato come la modernita elaborata a Viersavallo
tra Ottocento e Novecento (modernismo artisticbanistica, psicoanalisi) sia stata una risposta
allimpossibilita di praticare la dimensione pa#i— un'impossibilita che presenta, ai nostri
giorni, spoglia di qualsiasi via di fuga. E SuzarBerget* ha analizzato le profonde affinita
strutturali  (economiche, sociali, migratorie, fig@rie) che legano la "prima
mondializzazione”, quella che va dal 1870 al 191ebiacide col primo emergere della crisi,
alla seconda mondializzazione ora in corso. E deriogportante e urgente, oggi, nel riapparire
aperto della crisi, riprendere per nostro contorigcamente le elaborazioni fatte durante il
periodo a cavallo del Novecento, alla ricerca @i che i decenni seguenti hanno rimosso o
appiattito.

La crisi si presenta oggi hon € piu secondo l'orize della scienza, da un lato, e quello della
politica, dall'altro; ma secondo un orizzonte inte(crisi della presenza all'interno dei confini
occidentali) e un orizzonte esterno (crisi delllegaia occidentale). La crisi interna si manifesta
sotto forme molteplici, dalla diffusione della degsione al venir meno del legame e degli
istituti sociali, dalle dipendenze al disagio p&oft. Nell'impossibilita degli spazi politici, la
zona in cui questa linea di crisi si manifesta gitaramente e forse la psicologia clinica, dove
da alcuni anni si discute delle nuove costellazidiagnostiche emerse negli ultimi decenni.
Secondo alcuni autori, i vecchi strumenti dellapkigia, che descrivevano le forme di crisi nei
soggetti occidentali novecenteschi "costruiti" ‘sutbnscio, non sono piu efficaci nella
descrizione delle nuove modalita di crisi (le «pag@ del vuoto» derivano dalla sparizione, in
epoca contemporanea, dellinconscio freudiano icas$ La crisi esterna, pit facilmente
leggibile, riguarda invece il vacillare dell'egen@noulturale, politica ed economica occidentale,
che continuamente coniuga un potente discorsdeéidzione e progresso a intollerabili forme
di sfruttamento e oppressione — cio che ingeneesspché ovunque, pratiche di resistenza.

11 Burgio 2010. Primo Levi, fra gli altri, aveva mesaayuardia da una troppo rapida e consolatorisidagione del
nazi-fascismo e dei campi in termini di "parentisbarbarie” entro un percorso di civilta: quel éhaccaduto una
volta pud accadere di nuovo.

12 passerini 2009; Poggio 2011.
13 Schorske 1980.

4 Berger 2003.

15 Benasayag & Schmit 2003.
16 Recalcati 2010.



Se l'orizzonte cupo dbialettica dell'llluminismoe ancora il nostro, non resta molto su cui
far leva per riprendere le istanze di liberazioad @bminio — per ridare fiato alla parte piu
nobile della nostra tradizione, a cui taluni com#ino ostinatamente a non volere rinunciare.
«All'insegna del carnefice sono il lavoro e il goénto. Voler negare questo & andar contro a
ogni scienza e a ogni logica. Non ci si puo distiekterrore e conservare la civilta. Attenuare il
primo € gia l'inizio della dissoluzione. Di qui@bssono trarre le conseguenze piu diverse: dal
culto della barbarie fascista alla fuga rassegnataironi infernali. Ma se ne puo trarre anche
un‘altra: non curarsi della logica, quando & conmmanita!» Da questa dispossessione
rispetto ai valori della nostra civilta occorre aifire: senza negarla, senza lasciare che ci
soffochi.

§ Panorami del disgelo

Senza dimenticare il molto lavoro e le molte sperntazioni che gia sono state fatte e cio
che, nel loro insieme, indicano. Il tempo non espss invano fra la prima e la seconda
mondializzazione: la crisi che torniamo a vivergpdine oggi, per la sua soluzione, di strumenti
teorici e pratici che a fine inizio Novecento erampensabili; e dispone inoltre di un'intuizione
inaudita nei secoli della modernita: la crisi casitbga e la crisi politica sono un'unica e
medesima crisij mondo dei fatti (la scienza) non e separato maindo dei valori (la politica)

Per comodita di esposizione possiamo separare eqesgiorazioni in due campi: quello
interno delle scienze e quello esterno dell'inapntin altre culture, altri soggetti e altri modi di
stare al mondo. Piste diversissime, dunque, chavtatnel loro insieme sembrano condurre a
conclusioni epistemologiche analoghe.

Esplorazioni meticolose sono state condotte al eustesso dellimpianto conoscitivo
occidentale dalle scienze, che hanno seguito fist#ate sulla non-assolutezza in grado di fare
conti, dall'interno, con l'insondabile che contirachattraversare il reale. Ciascuna di queste ha
condotto a una rimessa in causa dell'ontologiasidas Le scienzéard, investite per prime
dalla crisi, sono anche quelle che prima e megdiono preso atto della situazione e I'hanno
lavorata ai margini. Il convenzionalismo di DuhenfP@incaré; il complementarismo in fisica
dei quanti; la teoria delle strutture dissipatiggdte alla freccia del tempo in termodinamica; lo
sviluppo di logiche modali e a piu valori di veritastimoniano della lunga e coraggiosa
elaborazione di concetti che permettono di all&dmrazionalita senza perdere rigore.

Le altre discipline si sono mosse con ritardo, maraprio il loro apporto che oggi, al
ripresentarsi della crisi, sembra permetterne amarhzione piu coerente. A cavallo fra dentro e
fuori, dall'etnologia, dall'antropologia della sgludall'etnopsichiatria sono arrivate descrizioni
accurate di altri modi di pensare e di fare, atandi di ordinare il mondo e abitarlo, incarnati
in saper-fare di grande raffinatezza, la cui rifes antropologica, ma anche filosofica ed
epistemologica, non e piu dismissibile.

Anche per quanto riguarda la crisi del fondamenta storia del totalitarismo, € oggi che
pare finalmente possibile affrontare la questidree.Germania ci ha messo quarant'anni ad
aprire davvero i dossier sul nazismo e ci € voluta generazione di storici che non fosse
immediatamente coinvolta negli eventi; da noi awmi la retorica degli “italiana brava gente" e
il lutto non fatto per gli orrori del fascismo egigjia adesione a cio che, di quell'impostazione,
torna fuort®. Ma lalogica nazista, o fascista, non € solo un problema tedesco, né la sua

" Horkheimer e Adorno 1944 e 1969, p. 235.
18 Burgio 2010.



eredita cade solo fra Roma e Berlino: la questignearda I'Occidente intero e va affrontata con
tutta l'urgenza del caso — salvo non riuscire pac@noscere l'orrore che periodicamente, come
il perturbante, ritorna: la guerra nella ex-Yugeiadista da noi qualche lustro appena e le
frontiere uccidono adesso piu che haContemporaneamente, in forme inedite rispettoedle
classiche, la riflessione e la praticgdlitiche altreprocede: esse non si giocano piu sulla presa
del potere "alto", sulla conquista del Palazzowv#'ino; ma interessano il nesso inscindibile che
lega, all'interno dei singoli individui, potere @ggettivazione, dominio e potenza.

Infine, ed é forse I'elemento piu rilevante, laczda di fenomeni relativi alla cosiddetta
globalizzazioneha permesso lincrocio strutturale, ineludibilegncaltri e diversi sistemi
culturali, largamente irriducibili al nostro. Talacrocio e stato spesso tragico, funzionale
all'estensione del dominio delle nazioni occidensall pianeta; ma anche, ha fatto si che
portatori di modi differenti di stare al mondo imt@assero coloro che, all'interno dell'Occidente
stesso, rappresentano istanze differenti da qdeli@nanti. L'accesso alla parola da parte degli
esclusi coincide con la loro rivendicazione norosi#| diritto a vivere come vogliono, ma alla
pari dignita ontologica ed epistemologica dellaoloosmovisione — del proprio modo di essere
umani e di costruire altri umani e il mondo cheddéivra accogliere. Tutto questo avviene
all'incrocio fra le intenzioni analoghe di coloroeg nell'attuale dominio occidentale, non stanno
bene e provano a costruire altro. Le scoperte; flattgiste seguite nella parte di scienza che non
si crede assoluta; il rigore radicale di certe etabioni; le sperimentazioni di altri modi di
convivenza, produzione e riproduzione, scambiosntissione: tutto questo, al cuore
dell'Occidente, € ben piu vicino per intenzionee aiésistenze indigene di quanto sia alle
politiche delle banche centrali o alla tragedided&bntiere. Le voci altre rispetto all'Occidente
portano con loro modi e potenze specifiche cheépiul possibile, oggi, sopprimere o ignorare:
non per un astratto rispetto del "diverso" o adwesia un insulso relativismo culturale, ma
perché hanno conquistato, anche sul terreno dékdptine scientifich®, il diritto a farsi
ascoltare e perché solo l'incrocio delle pluradiééba in sé la possibilita non utopica di «un altro
mondo possibile?.

La parola chiave che lega crisi interna e crisemst, cosi come piste interne e piste esterne,
e molteplicita Tanto all'interno come all'esterno, il panorarh@ si delinea non € unitario;
analogamente, linsieme degli strumenti che abbianalisposizione non compone un
armamentario coerente. Secondo alcuni, qUestamentazione l'indice migliore del fatto che
la crisi € ancora ai suoi inizi e che il peggio @@ncora arrivare prima che qualcuno, con un
colpo di genio, trovi la chiave per unificare il nup (per tenere insieme all'interno di un unico
sistema conoscitivo i dati, le teorie e i moddalper dare un governo unitario alle forme di vita,
alle culture e alle politiche presenti nel mond&@condo altri, non di frammentazione si tratta,
ma dell'emergere infine dispiegato dettalteplicitadel mondo, della compresenza irriducibile
di molti modi di osservarlo, di abitarlo e di laaoio. | primi attendono con fiducia che un
ulteriore progresso (scientifico, sociale e padifici porti infine a una situazione di stabilita; i
secondi lavorano le diverse piste con l'intentoatiere dove ciascuna di esse porta, con l'idea
che i rapporti fra le diverse forme di vita non gmso essere uniformati in nome della nostra
ossessione per l'unicita dell'essere.

19 Nahoum-Grappe 1996; Rastello 2010.
20 Coppo 2003; Latour 1996; Viveiros de Castro 2009.
2L pignarre e Stengers 2005.



Le pagine che seguono esplorano la seconda dieqaketnative. Nessun quadro unitario
possibile, né nella conoscenza, né nel modo dambit mondo — e non solo non é di fatto
possibile, ma non lo € neanche di diritto. L'anticssolutezzadel sapere e dell'egemonia
occidentali & infranta. Questo, inevitabilmenteysza una sorta di spavento, che induce a
reazioni scomposte. E tuttavia, gli strumenti stifien critici, politici e analitici sufficienti a
superarel'idea stessa dell'assolutezza, e la paura chikrollo ci causa, ci sono tutti. Non &,
tuttavia, una pista agevole. Essa comporta infdétiun lato, di rompere la coincidenza che
ancora postuliamo fra conoscenza scientifica eonafita tout court fra progresso e
occidentalizzazione del mondo; e dall'altro, dionsiderare da cima a fondo il ruolo del
conflitto — possibilita che da sempre, nella petaidentale, é vissuta come temibile e da evitare
a ogni costo.

Come abitare una conoscenza non assoluta senzguestio, abbandonare la razionalita?
Come abitare un mondo che non ci somiglia senzgyesto sentirci aggrediti? Come pensare
una razionalita in cui il processo non sia gia sengeciso in anticipo?
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2. Conoscl te stesso

8§ Sapere ed essere

Chi sono questi moderni in crisi, detti Occideritallome sono arrivati fin qui? E che cosa
del loro mondo continua a non funzionare? La rispo®n & impossibile, ma richiede un giro
lungo. Cominciamo con l'osservare che "modernitai @, come ci piacerebbe, il contrario di
"tradizione", ma una tradizione fra le tante, amisvincoli, i suoi modi, i suoi vantaggi e le sue
servitu. Quando si parla di conflitto fra modernéatradizione si parla di conflitto fra una
visione del mondo fatta in certo modo e un‘altttafan maniera diversa. Questo siamo tutti piu
0 meno pronti ad ammetterlo, non fosse chdipeservice dopo decenni interi di discorsi sulla
"tolleranza”, sul "dialogo fra culture” e sul "rélasmo”. Quel che fatichiamo ad ammettere
sono le conseguenze che quest'affermazione, sa puéserio, comporta. Tolleranza, dialogo
fra culture e relativismo sono spia e velo di dié@ con si deve vedéfe

Una questione ha percorso per intero, carsicamentiélessione del Novecento ed é fra i
temi piu caratteristici del secolo: quella del ol interpretativo. Il tutto si riflette ed e
comprensibile in ciascuna delle sue parti e questero volta, non possono essere comprese
senza la conoscenza del tutto. Secondo un’alttassibne: nelle scienze del comportamento
I'osservatore € sempre anche osservato. O anghessibile comprendere un altro solo a patto
di includere se stessi in questa nuova comprensione

L'ermeneutica, che alle sue origini si applicavangrpretazione dei testi, € il luogo dove
questo circolo e stato per la prima volta temat@zsome questione fondante; esso & pero
all'ordine del giorno in tutte le aree di ricerdaechanno posto esplicitamente la questione
dellinterpretazione: linguistica, biologia, fisjcaemiotica, teoria dei sistemi, scienze umane
ecc; e il "ritorno interpretativo" € anche la mosipica, e piu forte, dell'antropologia ben fatta,
nel momento in cui questa ruota il proprio appacatecettuale dall'osservazione di culture piu
0 meno lontane verso la propria cultura di appariea, mettendo i mondi in tensione
reciproca.

Il circolo interpretativo deve la sua origine a uassfunzione nella prassi interpretafirae
fa problema ovunque sia posta la questione defimne del vedente; ovunque il codice sia
messo in crisi dall'emergere di altro; ovunque daascenza sia denaturalizzata. La spirale
ermeneutica riprende ed esplicitayitwé: ocovtév, «conosci te stesso», del tempio di Delfi:
prescrizione scolpita alle radici stesse dell'Oentd e impresa impossibile. La domanda
inevasa e testardamente affrontata dell'intero blev® € come si possa praticare una simile
conoscenza; lungo quali piste; con quali cautedenpezzo di quali strumenti.

Conosci te stesso, dunque — ma come? E anched sigmoscere al di fuori di se stessi? Il
solipsismo punteggia anch'esso il Novecento, Iatrgiva continuamente in punti critici della
teoria della conoscenza, mellifluo canto di sirehe invita alla regressione narcisistica nel
momento stesso in cui il mondo si mostra, infinejtaplice. L'ermeneutica mostra, pero, che

22 Barthes 1957; Wolff et al. 1965.
23 Melandri 1968, p. 48.
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I'io stesso in cui il solipsismo si rifugia € unncetto derivato: «Solo paragonando me stesso
agli altri (...) faccio esperienza di quel che vireme di individual&». L'alterita sfugge
all'ineffabilitd solo quando, uscendo appunto dakisismo, I'io diventa per se stesso uno fra
molti, anonimotertium comparationisconoscibile in meperché conoscibile in altri. Questo
awiene sia nel passaggio soggettivo fra princigiopiacere e principio di realta, che
nell'incontro collettivo con individui portatori daltri mondi. E quanto questa uscita dal
narcisismo possa non essere repressiva lo testnarnpotenza della relazione, la forza del
conatuspolitico, conoscitivo, amoroso.

Come arrivare dunque non solo a conoseepmrtire dg ma a conoscere da, il punto
d’'origine della conoscenza stessa? C'e una visgererosa dell'incontro fra culture che
raccomanda agli occidentali, come prima cosa, dosecersi in quanto tali, cio che comporta un
paziente lavoro di scavo per recuperare le nosttegorie piu profonde, i presupposti fondanti
del nostro stare al mondo. Su quali categorie gdue lunghissima durata basiamo il nostro
pensare, il nostro sentire e il nostro agire? Qiimlmentali scattano in noi inevitabilmente, in
quanto membri di questa cultura, e quali conseguaeerminano? E un lavoro di ordine
filosofico, quello richiesto, ma di una filosofiaficolare, in cutcio che si sa cio che si énon
sono fatti slegati — accumulo di dati I'uno, comutie ontologica l'altro — ma istanze di un
medesimo processo.

8§ Il pesce e l'acqua

Non c'e modo di osservare direttamente i nostrdéomenti, perché proprio essi sono |l
medio dell'osservazione, l'acqua in cui come pescdtiamo. Ma capita anche, ai pesci, di
ritrovarsi altrove: sull'impiantito di un peschecexr; ad esempio, o ammollo in acque diverse. Il
medio € allora improvvisamente tolto: quespaesamentahe puod essere tanto mortale quanto
salvifico, & cio che permette, per allusioni lalievppure per agnizione fulminea, di afferrare la
presenza e la consistenza dell'acqua in cui filattaho prima si nuotava inconsapevoli e
sereni. E un disassamento che permette di intraseden la coda dell'occhio, cid che altrimenti
tende a rimanere invisibile: la storicita di cicecdiamo.

Lo spaesamento non é solo un‘avventura della messe: riguarda l'intero del soggetto, lo
mette in gioco in quanto individuo — fatto e pasimto nel mondo in una certa maniera — e non
solo in quanto agente cognitivo. Non e tanto urireajguanto un sentire, un percepire, al di
fuori da ogni naturalezza, quanto la nostra cultii@ermea, come le categorie del linguaggio ci
strutturano, quanta parte della trita quotidiadig&nostro mondo si appoggi sopra una peripezia
culturale e storica che non ha nulla di scontagsoEha dunque sempre una doppia valenza:
conoscitiva e politica. Conoscitiva perché lo stierento espone a una sorta di agnizione,
permettendo di intravedere la pasta culturale dsica fatti; politica perché nello straniamento
si apre, subitanea e ineludibile, la questione'allmenti, tanto a livello soggettivo (la
possibilita di una storia individuale differentgyando a livello della convivenza possibile fra
soggettivita differenti, e delle scelto che quaesimporta.

Lo straniamento pu0 arrivare su sentieri differedtie, tuttavia, sembrano qui pertinenti, e
ricalcano le due facce della crisi contemporanste\sopra. C'e, per cominciare, la via esterna:
lo straniamento che spesso arriva quando si viaggia spaesamento antropologico, la «via
lunga» che permette di tornare a casa diversi d&i era alla parterZaSi tratta, in questo

24 Melandri 1968, p. 49.
25 Remotti 1990-2009.
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caso, di accettare di esporsi a un‘altra formandanitd lasciandosi attraversare dalla sua
specificita. L'impresa non & semplice, perché esmlinfragilimento complessivo dei propri
parametri (cid che causa sul viaggiatore una skréffetti ben noti, descritti dalla letteratura:
spavento, fascinazione, fastidio, odio per i na#viinfine, nei casi migliori, integrazione
dell'esperienza); e perché € sempre una faticaiatogppo lo sforzo compiuto per poter stare
altrove — con la relativizzazione dei propri modiieguelli degli ospiti, e con la costruzione di
una civilta possibile comune fra sé e gli altrirriva lo sforzo che bisogna compiere per tornare
a casa, per reimmettersi nei costumi e nei modpahe, nel frattempo, sono diventati almeno
in parte estranei (come minimo, vanno assai mersgfa

Poi c'e la via interna, la decostruzione avvedutdednostre categorie a partire dalla
conoscenza storica, filosofica e antropologica.9oarate in poi, lo spaesamento € impiegato
come potente tecnica maieutica, critica di ognitalatel mondo: che il tronfio Alcibiade sappia
infine di non sapere niente; che i parigini si vealgper come sono attraverso gli occhi di un
persiano l(ettere persiane che si sappia fino a che punto lo spirito agsollella filosofia
dipenda dall'organizzazione terragna delle cosaraeldo (sinistra hegeliana); e via dicendo.
Nel Novecento, Sklovskij ha teorizzatmdtraneniecome motore stesso del procedimento
artistico, dispositivo che costringe lo spetta@xedere stranée cose comuni e piu familiari; e
nel Verfremdungseffekdi Brecht non e in questione la conoscenza delke ana la loro
percezione, le routine che fanno funzionare i stiggecondo formule fisse. Una pista rilevante
e stata elaborata nella seconda meta del Noveeehto anticipato alcuni dei piu interessanti
confronti interculturali. Enzo Melandri e Michel &cault I'hanno chiamatrcheologia(che sia
archeologia dei regimi di verita, come in Foucad# modi di pensiero, come in Melandri; o
dell'ontogenesi del soggetto, come nella psicosifiald scavo nelle nostre stesse categorie alla
ricerca del momento storico in cui si sono formdtdle loro vicissitudini, del loro sedimentare
e, se il caso, del loro fossilizzare.

8§ Occidente

Una prima definizione di Occidente potrebbe ind@wazome l'asse storico-culturale che
percorre e lega l'ebraismo, la Grecia classicariftianesimo e la modernita scientifica e
capitalista. Roba da niente — e anche cosi, resanpa home momenti storici del massimo
rilievo, che dovrebbero invece essere puntualmerezionati: la cultura giuridica romana; la
civiltd islamica; le citta dell'ltalia medievalel colonialismo; l'inflessione postmoderna e
spettacolare dell'egemonia statunitense; la globatione. Ne risulta un campo storico e
culturale enorme, che si pud nominare in questoonepesi solo per scherzo.

Esso dispone tuttavia di una certa coerenza tassoap conferitagli da un insieme di
elementi che hanno un'aria di famiglia e si ritrewan modo ubiquo, sedimentati e variamente
combinati, quasi sempre attivi: I'essenzialismandnoteismo; I'enfasi sui termini individuali
anziché sulla relazione; il rilievo a tutto tondal@hdividuo rispetto allo sfondo; la propensione
a privilegiare la razionalita deduttiva e la ragiwtrumentale; il tempo lineare; la separazione di
natura e cultura (e quella, conseguente, di corpeete); I'enfasi sull'attivita cognitiva e sulla
sua regolativita rispetto a ogni altra funzionecpiia; la veritd come rappresentazione fedele
dello stato delle cose nel morifio

26 Wittgenstein 1953; De Martino 1977; Melandri 1968weder & LeVine 1984; Jullien 1989; Descola 2005.
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Questi elementi sondilosofici secondo una duplice accezione. La prima € scomtata
nobilitante: la filosofia e la forma di pensieroechrima e meglio li ha esplorati e i filosofi, in
quanto esploratori del pensiero, non cessanoatngtvi — con o contro altre forme di discorso
— come ad assi fondanti, strutturazioni ineludilis seconda accezione, meno owvia, € quella
che qui c'interessa di piu: gli elementi elenazgifo di un lunghissimo processo storico, stanno
alla base di come tutti quanti viviamo; del nosessere occidentali; del mondo in culi,
comunemente, percepiamo, pensiamo e ci muoviammaoedlo. Il fatto che i filosofi ne parlino
professionalmente nulla toglie al fatto che tuttiabitino quotidianamente. Sono i valori
regolatori dellgpratica di tutti, dai quali si fatica a staccarsi anchamo la teoria indica altre
piste e altri modi possibili. Non e dunque sololaéilosofia "alta" che ci occuperemo (che
useremo, semmai, come archeologia del nostro pgesana della «filosofia con la gente
dentro»: delle convinzioni silenziose che dannenforalla nostra vita, che si perpetuano nella
trasmissione da generazione a generazione e chiguiseeno l'orizzonte nostrano della
pensabilita.

La "tavola anatomica" che abbiamo tracciato sigaifalcune cose ma, piu importante
ancora, non ne significa altre. Non significa cetidente sia alcunché di monolitico, privo di
commistioni e culturalmente autarchico, né che eglementi menzionati derivino
necessariamente, come teoremi, da un'unica logitarale soggiacente. Non significa che gl
elementi elencati siano presenti solo entro i eonflella nostra cultura: se sono tipici
dell'Occidente, non ne sono escluiviNon significa, infine, che I'Occidente possa &sg, in
virtt di queste sue caratteristiche, a una padareoesemplarita rispetto ad altri assi culturali e
ad altri modi di stare al mondo. Essere monotastgenzialisti e ossessionati dalla verita come
adeguamento non e di per sé meglio, né peggio, edsere politeisti, processualisti e
ossessionati dall'ordine delle cose del mondo. ditlente, insomma, pud tranquillamente
essere provincializzatd dal punto di vista della nostra coscienza di stessi, non ci si pud
augurare nulla di meglio.

A parole, almeno. Nei fatti, la rimessa in causigpdesupposti elencati sopra induce di solito
una sorta di indignazione: sono per noi blocchm&lte fondanti che il mero indicarli come tali
ci scandalizzaE proprio qui bisogna fermarsi e osservare ctenatone il blocco, perché lo
scandalo é un eccellente indicatore delle nostrerménazioni piu radicate: ogni volta che la
rimessa in questione di qualcosa ci offende, litreva uno dei fondamenti della nostra
strutturazione.

Qui ciascuno é chiamato a pensare per sé e aEapcbsa, del modo in cui vive e pensa,
non puo rinunciare pena la messa in pericolo gebtaria presenza (la crisi, quindi: la follia, o
il suicidio, la morte). Cruciale non & tanto citr pei si sarebbe disposti a morire ma cio che,
nel venir meno, ci espone al rischio di non poftéergsserci. Per alcuni il senso dell'esistenza
dipende da una relazione; per altri da un insieimdes, da una certa posizione sociale, da un
luogo, da una casa, da una prospettiva futura;qpesi tutti dipende dalla possibilita di
rintracciare nel mondo un ordine noto, un‘abitébitthe prevenga almeno i rischi peggiori.

% Remotti (1990-2009) critica le classificazioni fipgiche delle culture e propone di uscire defigithente da
quest'orizzonte essenzialista e cominciare a jration confronta la Wittgensteinfatto di reti di connessioni,
tavole di somiglianze e dissomiglianze che prendanconto una molteplicita di caratteri variabitiziché pochi
tratti presunti fondamentali. Da un punto di viptditicamente assai netto, Goody (2006) ha discils$orto della
storia” operato dagli europei ai danni del restd d®ndo: democrazia, feudalesimo, mercato capitalis
individualismo, liberta e “amor cortese”, rivendiodall’Europa come invenzioni esclusive, si trosaanche in molte
altre societa, almeno allo stato embrionale.

28 Chakrabarty 2000.
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Quando questa regolarita e le relazioni che essagtee vengono meno, si apre la crisi. E quasi
un topos etnografico il racconto di morti avvenateseguito della violazione di un tabu, in

assenza di qualsiasi altra causa osservabile. Megtiremo piu avanti le ragioni di queste crisi
e del loro essere, entro certi limiti, ineliminabData la piega del discorso, tuttavia, € bene
allenarsi fin da subito allo straniamento e condreia riconoscere, anche in noi, la possibilita
di crisi analoghe.

Anche in questo caso, bisogna risalire a controfeelmodernita occidentale. Per molto
tempo lapresenzaoccidentale moderna € sembrata migliore — pitefgotu potenziale, piu
garantita — rispetto a tutte le altre forme: cesiche fra gli spiriti migliori, si & preteso di
comparare gli elementi che compongono il nostrtesia a quelli che compongono i sistemi
altrui (il sistema conoscitivo scientifico a quelteagico, la psicologia ai riti, il monoteismo
all'animismo, e cosi via), e trovarli migliori. Edfettivamente nel periodo della sua espansione
I'Occidente ha garantito una presenza forte, cdemibrata storicamente raggiunta una volta per
tutte. Fatto salvo, appunto, che nella crisi dissegeneralizzata emerge il tratto che la presenza
occidentale ha in comune con tutte le altre: lagitneno grande fragilita. Essa non & quindi
data una volta per tutte: storicamente costrugisa @uo, altrettanto storicamente, venir meno.

A suo modo, lo scandalo & un'esperienzaspiiesamentoossia il venir meno della
naturalezza del mondo, o del mondo come naturalézzapaesamento non procede da una
dimostrazione ma da @sposizione ad altraaltri mondi sono possibili e compresenti, quello
che abitiamo & solo uno dei molti possibili, pradati una storia, esito di scelte e di specifiche
convenienze.

Nulla di cido che diamo per scontato lo & davvequasi tutto, in noi, esibisce le impronte dei
luoghi, dei tempi, delle parole, delle istituziodei soggetti e dei valori a cui siamo stati espost
e che ci hanno messo in forma. Siamo sempre eusohini € donne di cultura: fatti secondo
linee specifiche, esito di un tempo e di un luagajcalmente storici. Come gia Roland Barthes
suggeriva mezzo secolo fa, un buon esercizio pedéensi” consiste nell'applicare il corrosivo
della denaturalizzazione a tutto cio che ci senpliiaovvio e scontato, a cid che va da sé e non
richiede attenzione: a tutto cio, quindi, che latreo cultura ci ha passato codeto di fatto Se
risaliamo a monte della banalita del "mondo cosn'ét, ogni dato é la concretizzazione di una
lunghissima catena di pratiche, parole, interpietaz connessioni. Proposizioni come «il
marito della sorella della mamma €& uno zio», dligion sono commestibili», «pesce grande
mangia pesce piccolo», «le porzioni di cibo devaspettare il regime di attivita fisica», «la
preferenza sessuale & geneticamente determinddamasme vogliono bene ai loro bambini»
sono tutt'altro che evidenze naturali: la loro appte naturalita testimonia, semmai, della
profondita della loro introiezione. Né la famigh@ononucleare, né lo star comodi seduti, né la
commestibilitd del latte vaccino e del pomodoro, ihédormire sdraiati, né le reazioni
fisiologiche sono alcunché di dato; men che mersolw i concetti, i valori, le obbligazioni, gli
attaccamenti, l'uso e il senso degli oggetti, telfta delle azioni, il rapporto con linvisibile e
col proprio corpo, le regole della convivenza fraami e il tipo di cure da prestarvi.

L'osservazione & banale, ma se presa sul serioohseguenze di rilievo. Vieta, per
cominciare, ogni forma di esotismo: da nessunaepamnt nessun tempo, € esistita la societa
giusta di natura e nessuna forma umana puo edsaraata fuori dalla storia — comprese quelle
che descriviamo, con buona dose di mistieav age come in "contatto con la natura”. Il punto
non & abitare a maggiore o minore prossimita diofila e chitina: la storicita umana non
dipende dall'asfalto, della corrente elettrica € RI&, ma dal fatto stesso di dover diventare
umani lungo linee contingenti. Poi vieta ogni umdadismo ingenuo. Non c'e nulla che permetta
di inferire dacome siamo noa come siamo tuttb, ancor peggio, aome tutti dovrebbero
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essere Di qualsiasi forma umana in un tempo e in un tupgecisi &€ vero che alcune cose si
fanno cosi, altre si fanno cosa, e altre ancorasndanno per nulla. Non € detto che il nostro
modo sia il migliore, né in senso assoluto (ch@dndegli altri siano tutti peggiori), né in senso
relativo (che non ci sia, per noi stessi, modo ioig).

Cominciamo cosi a prendere distanza dall'univessaliproiettivo (e difensivo) che consiste
nellimmaginare che, come siamo fatti noi, cosisgoomodo siano fatti tutti. Sapere che si puo
essere umani senza ragionare in termini di compldsg&dipo, di profitto o di dualismo fra
corpo e mente aiuta a capiprima ancora che a calpirO forse, piu in generale, a capire non
secondo l'ordine dell'identico (cid che equivalaua confermare a rafforzare cio che rende
fermo) ma secondo quello del differente (cio cheiwaje a uncomprenderga un "afferrare
insieme" gli altri e gli uni).

Questo primo riconoscimento di sé attraverso diii gdermette di uscire dall'ottusita
conoscitiva e moralistica degtliotes(etimologicamente: dei privati cittadini che naepdono
parte alla vita pubblica e hanno quindi cattivodigio in tutto cid che attiene alle questioni
politiche); di non percepirsi piu come forma-basd'dmano, ma come individui plasmati da
una delle formelle culturali presenti sul pianeta;ndirie di riconoscere attorno a noi modi
diversi di stare al mondo, altrettanto legittimiggiello a cui siamo usi, e a volte affascinanti.

Qui arriva, e qui si ferma, inainstreampost-moderno, con la sua sbandierata diffidenza
verso le "grandi narrazioni” e la sua inclinaziqgee le identita multiple, i viaggi transoceanici e
l'estetizzazione dell'esperienza. Qui si ferma,handl suo relativismo benintenzionato e
ingenuo, sprowvisto di tensione politica. Sentirdaiscino dell'altro, lasciarsene avvolgere,
percorrere terre straniere: dalle considerazioi@apir e Whorf su come le lingue strutturino le
visioni del mondo all'esotico a buon mercato dealienzie di viaggi il passo & lungo ma non
cosi difficile. I mondo diventa utravelogue I'agnizione della nostra storicita si fa funzitena
al godimento estetico delle diversita: alla lunteffetto € simile a quello dei musei o dei
supermercati. E una posizione anche pit falsa eliadell'universalista autocentrato, convinto
che tutti vogliano quello che vuole lui: piu falparché ancor meno rischiosa. Mentre infatti
l'universalismo si prende almeno la briga di deéirdei valori, candidandosi cosi alla possibilita
del fallimento, il relativismo postmoderno si limitn bearsi, dalla sua posizione privilegiata,
dello spettacolo del mondo. Si sa, questo si, eotide; ma null'altro in realta vuol sapere, nel
suo rifugio dorato al riparo dai rischi, da dovedfasciare infine che tutti vadano al diavolo
come meglio credon®.

§ Dentro I'Occidente

Per utile che sia, questo approccio non bastagiuinzione dell'oracolo non é soddisfatta, o
solo in piccola parte: abbiamo declinato, fin gemlo un campo di discendenza, il nostro
cognome culturale, per cosi dire. Il nome non éemetato pronunciato. Fermarsi a cosa vuol
dire essere genericamente occidentali significastgizzare alcune categorie e trasformare
l'interrogazione in un modo per non fare mai i camn le proprie posizioni reali — trucco
raffinato ma pur sempre escapista. Un passo uleegonecessario e consiste nel posizionarsi
dentrol'occidente.

29 Stengers 2009. L'idea del multiculturalismo cornenpresenza di culture distinte, nessuna delle qualiin sé
pretendere alla superiorita sulle altre, € stéta faropria anche da una parte della destra essthanitense, che I'ha
declinata nei termini della chiusura identitaridedia necessaria guerra fra culture: v. Huntingt886.
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Ne veniamo da una miriade di storie, molte dellaligsplendide. Altre, orribili. Succede
spesso, quasi sempre, che nella medesima storteovsno entrambi i momenti: quello
dell'apertura, dell'invenzione, della trasmissialed,legame, del tempo che corre il piena e della
promessa di felicita che porta con sé; e quelldadehiusura, dellirrigidimento, della
dispersione, della frammentazione, del tempo macbtie ristagna e dell'infelicita che vi si
prova. La compresenza rende la faccenda problesnatiteta le fedelta semplici.

"Noi" occidentali, dunque — ma noi chi? La cultatze abitiamo, il tipo di tensioni che la
agitano e che ci muovono, sono tutt'altro che urivomonolitici. L'Occidente € un insieme
vasto, complesso e spesso contraddittorio, atsat@rda rotture drastiche, opzioni tenaci,
visioni del mondo profondamente divergenti per ppg®sti e proiezioni. Piu che essere, nel
loro insieme, un modo unitario del pensiero, let@ois del pensiero occidentale delimitano
campi entro cui tensioni e dissidi possono esdémettanto profondi e irriducibili di quelli che
separano le culture, intese come assi storici piieno coerenti, fra di loro. E solo per tagliar
corto, e per cominciare a mettere i piedi da quafudrte, che si pud pensare di cavarsela, come
abbiamo fatto sopra, con la definizione di occideritme asse storico-culturale ebraico-greco-
cristiano-scientifico-capitalista. Anche cosi: quabraismo? quale Grecia? quale cristianesimo?
quale scienza? e perfino: quale capitalismo? Adfmo di questi recipienti si Ssono mosse e si
muovono istanze radicalmente differéhtiE vero che il concetto di finalita e quello di
trascendenza tingono di sé tutta la filosofia oextele e sono invece solo timidi e occasionali
nel pensiero orientale; ma in merito a cio Lucredpinoza e Marx dicono cose ben diverse da
quelle che sostengono Aristotele, Cartesio o Hdgalero che il cristianesimo fa parte delle
radici dell'occidente; ma quello della chiesa dinRonon & quello dei Vangeli, né quello dei
catari, né quello dei valdesi. E via dicendo.

Noi stessi in quanto soggetti siamo l'esito di wacpsso non sempre (e comungue, hon
necessariamente) lineare, portatori di piu logiche a volte convivono, a volte si ignorano, a
volte stridono. In questo non essere lineari otidea noi stessi stanno i nostri dolori cosi come
tutte le potenzialita praticabili.

A cio si puo obiettare, sensatamente, che le ulgr@uzioni economiche e sociali interne
all'Occidente hanno appiattito molta della differ@rfira soggetti sopra una forma di vita analoga
per tutti, una sorta di coatto divenire-piccolodiuese della societa nella sua inter&zzavero,
ed é stata proprio l'antropologia a rendere eveanlivello globale qualcosa che, prima del
diveniremiddle-classdella gran parte dei cittadini d'Occidente, era@&we anche sul fronte
interno: gli individui non sono tutti fatti alla edsa maniera, non vivono tutti dentro un
medesimo paesaggio concettuale ed emotivo, nomiaiga tutti le stesse logiche. Un guerriero
dogon sta al mondo in modo decisamente differeatardimpiegato della city di Londra; ma
meno di un secolo fa, in Italia, i contadini delampagne salentine non avevano molto in
comune con gli operai del triangolo industrialdgasta guardare un telegiornale o un film degli
anni Settanta per rendersi conto della distanzacchepara da quell'umanita, dal modo in cui,
appena una generazione fa, si leggeva, si mostravaiveva il mondo. Bisognha prendere sul
serio I'umanita di chi ci ha preceduti e di chi iogig sul pianeta con noi: le diverse epoche, le
diverse civiltd producono, e hanno prodotto, sisteomcettuali e saper-fare raffinati, e talenti
eccezionali che & davvero presuntuoso ridurre aragmi superstiziosi che, poveretti, non
disponevano o non dispongono della scienza — oydelbunica conoscenza presunta La

%0 Dodds 1951; Vaneigem 1994; lllich 2005.
31 Debord 1967-1988; Semprun 1997.
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guestione della verita € sempre legata alla questielle forme di vita e della lotta politica che
la loro compresenza ingenera. Quando i teologi evadii — ecclesiastici o ereticali —
disputavano sull'esistenza degli universali stavanche disputando per, o contro, modi
radicalmente differenti di vedere il mondo e diere dentro. In etd medievale le lotte sociali
piu potenti sono state pensate e condotte nei nerd@lla teologia: nascevano da istanze
politiche, dalla ribellione contro diverse forme sthiggezione e sfruttamento; ma potevano
essere articolate solo nei termini di comprenséitiella teologia (si pensi, ad esempio, alla
crociata contro i Catari; alla forza politica dédabrso di Francesco, che la Chiesa é costretta a
ricaptare immediatamente e, per cosi dire, istializzare; al lungo processo di Riforma e
Controriforma, e alle implicazioni che soggiacevailie diverse istanze teologiche).

E proprio per via di questa tendenza del capitalispettacolare contemporaneo a rendere
tutto equivalente (compresi gli umani), bisogna prenatito, sapere quello che si vuole e
dove si e, agire di conseguenza. Questo signifsizipnarsi entro la propria tradizione,
scegliere una parte: mossa tanto piu urgente dgmaltica in quanto le condizioni attuali di
vita tendono a elidere le differenze e a incasttascuno, come individuo atomizzato e irrelato,
entro una medesima iper-macchina che tutto tierpereguesto, sembra non poter mai essere
rimessa in discussione.

Nella vita quotidiana, cosi come nell'elaborazideerica, fa differenza essere liberali o
libertari; aspirare a una carriera nell'industriel divertimento o a un posto da maestro di
sostegno; sentirsi a proprio agio nella city oaagrsarla tappandosi gli occhi; riconoscersi nei
modi degli umani che si hanno attorno, sopportaritento, 0 ancora sentirsi appartenenti a
un‘altra parrocchia; trovare che il mondo, tuttmswto, sia accettabile cosi com'é o trovarlo, in
parte o nel suo complesso, insopportabile. E fatlat differenza, entro ciascuna pista, la
possibilita di metter spazio e aria fra cio che &@deche pud essere, fra come si € e come si
vuole diventare Non si tratta di astrarre, ma dnaoe a sentire: come ci sto nello spazio, nel
tempo e nei modi di vita che mi sono toccati intesBrCosa mi travaglia? Quali dolori sento,
quali piaceri mi bastano, cosa mi muove? Quali ipdda di movimento ho? Le risposte
definiscono forme di vita differenti, tanto nel pe@ite quanto per l'intenzione del loro divenire.

Questo secondo posizionamento, interno alla trackzioccidentale, permette di mettere le
differenze fra culture, e segnatamente fra quetleidentale e le altre, in una prospettiva
orientata; di riconoscerci presi fra istanze défgr, mossi da logiche e desideri che possono
essere fra loro in tensione e richiedere una coimpog; e di sfuggire all'estetizzazione
postmoderna del mondo.

Ancora in base a questo secondo posizionamentatsigrnare alla questione di tutte piu
sostanziale, che continua a porsi con l'urgenzdaicapile delle cose che sempre possono
attendere, e che quindi sempre stanno.

§ Inquietudini

Conosci te stesso: nel nostro caso, si trattaimgpluogo di conoscerci come occidentali,
depositari di una tradizione umana specifica; eddsapere, dentro questa tradizione, qual & la
nostra posizione rispetto al campo vasto dellasstdre ci ha portati fin qui. Abbiamo declinato,
cosi, cognome nome e stato di famiglia. Non podavito dell'oracolo, tuttavia, era fatto a un
seautona un "sé": non solo in quanto greco, ateniesbarto; non solo in quanto figlio di Laio
o di Creusa; ma per la domanda e l'intenzione @ineuiovono in quanto soggetto.

Se anche tutte le attribuzioni che legano i soggegtruppi differenti fossero rivendicate, e

rivendicabili, comediritto alla differenza qualcosa ancora mancherebbe: oltre che diffénare
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di loro in base alle appartenenze, i soggetti effgio anche degticarti, deviano rispetto alle
loro stesse appartenenze, e linsieme di quessmzerrcompone per ciascuno un pPercorso
singolaré®.

Nell'essere soggetto sono compresi la terra chbi, la lingua che si parla, i modi che ci
sono stati insegnati; il rapporto con la materiay d divino, con la veritd e con se stessi; le
relazioni con gli altri; il sesso, il genere e ¢éulie affiliazioni. L'insieme di queste determinatio
ricomprende lintero dell'individuo e ogni passaggiel suo divenire, oppure permane nel
soggetto una potenzialita irriducibile, una tensiorerso l'inedito? Esiste o no, negli esseri
umani, cio che Ernesto de Martino chiamava «esmeihrascendimento»?

L'ethos ésempre oltre nel senso che dewsseresempre oltre. Non si esaurisce mai in un singolo
individuo (che muore, mentre la sua opera tendaratér oltre di lui), in nessuna societa, civilaoen, in
nessuna particolare forma di coerenza culturaléteTe ideologie operative si articolano dentrosjaethos,

e la misura della loro efficacia € in rapporto dbbao non-assolutizzazione metafisica. Cio che wdta
progredisce € il consapersi, il possedersi sempreciparo, di questo ethos: ed in questo progressio
«senso» della vita umaria.

La risposta che si da a questa domanda ha bendv@ozademico: &€ qualcosa che si sente,
dipende dal modo in cui si e stati messi al mona&i come da quello in cui si & poi scelto di
starci. Non ci sono una risposta giusta e una &tagla posta in gioco non € immediatamente
di ordine conoscitivo: la questione é etica o,giemeglio, politica.

Per alcuni quest'esigenza c'é e si pone il probliirferne qualcosa (spiegarla, ad esempio, 0
non farsene travolgere, oppure non lasciarla rélutanalizzarla in azione e modo di vita); per
altri non c'e e non esiste in merito alcuna quastioche debba essere risolta. Qui si decide la
prospettiva politica, ben al di l1a (o meglio: al gua) dello schieramento dei seggi nei
parlamenti: alcuni accettano tranquilli lo statadse del mondo, vi navigano sereni, vi trovano
gia scritte le regole da seguire e la giustiziaplalicare; per altri si tratta invece di tenerertgpe
e praticare una possibilita altra, una ricercaattesa o un conflitto che derivano da
un'inquietudine nei confronti del tempo toccatsante e della sua trama.

Questiinquietudine é presente in tutto il pensmroidentale cosi come nelle pieghe della
vita quotidiana dei soggetti, in cio che li muowej dolori che provano, nell'ostinata ricerca di
una gioia che sia, infine, piena. L'esigenza dideadimento € il senso del «cosi non va» e
dell'«kimmaginiamo che...». Non ha a che fare salb rcconoscimento di altri modi, gia
esistenti, di stare al mondo — sebbene in questppeaessa acquisisca una problematicita e
un’evidenza particolari; piuttosto, essa riguaaborabilita del mondo a partire dal rapporto
fra il soggetto e la tradizione (o le tradizioriecsono sue. E la sensazione che, oltre all'insieme
dei modi storici fin qui sperimentati, esista lsgibilita che altro si dia.

Non é lirrequietudine rispetto ai propri tempi len@ondo a garantire la consonanza delle
intenzioni, quanto semmai il rapporto col possilgileoi suoi rischi. Nel pensiero occidentale,
cosi come da altre parti, si trovano riflessioréate sul rischio dell'irrigidimento delle forme,
sulle scelte che diventano obblighi, sulle regdie si fanno prigioni. Capire lungo quali piste
cio accada € il compito critico per eccellenza.

In termini di "progresso” (ma si tratta di un preggo ben differente, per forma e per sapore,
da quello delle «<magnifiche sorti, e progressivgul che conta di volta in volta € il potenziale

32 Jullien 2008.
% De Martino 1977, pp. 17-18.

19



liberatorio di ogni mossa: da dove parte, a quadmé di assoggettamento si oppopey, chie
contro chié fatta. Questo significa anche che non c'e nelggame necessario fra una parte e
uno specifico contenuto; di volta in volta, si argmta o si accetta come vero cio che serve per
la promozione di un modo di stare al mondo, e ilesemo contenuto pud essere impiegato per
fini opposti. Le lotte conoscitive, le lotte rigadiar al vero, sono sempre lotte politiche. Non si
tratta dunque di mettere in sacchi separati amioemici, vicini e lontani, affini e divergenti;
ma di capire punto per punto, contraddizione dopotraddizione, come ciascun pensiero e
ciascuna pratica articola la tensione fra I'eststenil possibile; individuare i momenti in cui i
portatori di quel pensiero e di quella pratica lammaputo essere altro rispetto alle forme
indurite della loro civiltad, senza per questo abbiare la barbarie.

Ma appartenere a una civilta, riconoscersi forrgatiealogicamente dalle sue vicende, in speciegjuell
pit traumatiche, non €& lo stesso che sceglierlasdelta va sempre nella direzione contraria, pér ch
comprenda la dialettica. Nella storia dell'Occigentche € una storia di violenza — non desta ngdravi
notare quanto spesso la funzione normativa, tamttogica quanto in morale, sia degenerata in &itivi
repressiva fine a se stessa. Non dobbiamo perégil@iti come mai i Greci non siano giunti al cabcol
infinitesimale, pur avendone tutte le premesse. Hiwho piuttosto chiederci quale inconscia tendenza
sovversiva, quale scelta 0 sogno di gihdlisation radicalmenteutre rispetto al nostro sottofondo culturale,
sia insita nel fatto che noi — anche se con unddtai duemila anni — ci siamo dopotutto arrivati.

Detto altrimenti: la critica alla ragione strumdat@ alle derive della civilta occidentale
verso il dominio puo essere fatta in nome della-ragione, della barbarie e di un altro dominio
(alcuni fra i migliori critici della contemporanaisono anche dei feroci reazionari); oppure puo
essere fatta allinsegna di qualcosa che nell&aséoicora non si € mai dato completamente ma
solo per accenni; e che molti, in ogni epoca egni @ove, hanno intuito o intravisto. Questo
luogo ha preso nel tempo nomi diversi: paradismpiat regno dei cieli, societa post-
rivoluzionaria. Oggi non ha nome.

34 Melandri 1968, p. 241.
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3. Il mondo secondo noi

§ Détour: una disciplina schizofrenica

Per indagare uno degli assi fondamentali del ncstssere occidentali» I'antropologia € un
osservatorio privilegiato. Non solo per il discod® sviluppa, o per i dati raccolti sul campo, o
per l'impostazione scientifica delle sue ricercheneanche per la posizione che essa riveste
nello straniamento per via esterna. L'antropol@giesemplare anche per via della partizione
che, in modo esemplare, I'attraversa, la strugtdealacera. In pochissime altre zone disciplinari
Ccio che sta a monte della scienza, lI'implicito unalte che fonda il nostro modo di conoscere il
mondo é altrettanto visibile.

L'antropologia € lo studio di cido che & umano: &diso sull'umano», appunto. E qui
cominciano, in sordina, i primi problemi. | disciossil'umano sono infatti innumerevoli e in un
certo senso ogni discorso e sempre, anche, urrsiissoll'umano. Parlare di societa, di musica,
di letteratura, di storia, di politica, di economéa architettura, di moda, di biologia, significa
parlare delinthropos ma anche parlare di matematica, fisica, chimésttonomia significa
chiamare in causaahthropos sia perché, in quanto parte del mondo, l'uormanéhefisica,
chimica e misura, sia perché si tratta di campsapere definiti, delimitati e infine riempiti
dall'attivita conoscitiva umana — e quindi storioiutevoli, soggetti ai rovesciamenti che
caratterizzano tutte le faccende umane. Dai safigtoi, 'uvomo misura di tutte le cosesegue
come un'ombra ogni tentativo di naturalizzazior eggettivazione della conoscenza. Questa
prima osservazione non e fatta per allargare indafhente I'orizzonte di ricerca
dell'antropologia (cid che sarebbe scioccamentsupteoso), ma per ricordare che qualsiasi
partizione disciplinare & sempre provvisoria, taiistica.

Ma c'é di piu: una strutturazione accademico-diswpe che é cartina di tornasole di un
modo di pensare il mondo. In quanto disciplinarstifiea, I'antropologia ha un campo di ricerca
circoscritto dalle tabelle ministeriali, e quindanabile da nazione a nazione, da un sistema
accademico a un altro; ma quando nelle universitddentali si parla di antropologia, occorre
distinguere accuratamente due discipline diverse vanno entrambe sotto il medesimo nome.
Da un lato, c'e un'antropologia che studiattaia naturale dell'uomdsi tratta dell'antropologia
biologica, o fisica, o evolutiva); dall'altro, eci@'antropologia che parte alla scoperta degjlie i
costumi delle popolazioni“altre" (si tratta dell'antropologia culturale, o etnokgi
Antropologia biologica e antropologia culturaleggéano separate: ciascuna ha i suoi metodi, i
suoi concetti, i suoi numi tutelari, le sue catégdie sue piste di ricerca; ed entrambe le
antropologie hanno prodotto quantita ragguardediotiati e di interpretazioni, di teorie e di
scuole.

Da un lato, dunque, lo studio dell'essere umanoecspecie biologica: come si & evoluto
(paleoantropologia), quale variabilita presenta,aliqu caratteri genetici (antropologia
molecolare) e fenotipici (antropometria), qualitégpe biologiche dello sviluppo (auxologia)
ecc. Dall'altro lato lo studio, fatto di descrizi@ifascinanti e accurate, dei modi di vita delle
popolazioni non occidentali: i sistemi matrimoniale credenze, le pratiche magiche,
sciamaniche e religiose, I'organizzazione sociate &n medesimo "oggetto di studio” viene
quindi trattato in due modi completamente diveini, 0ssequio alla partizione, ovunque
rispettata, fra scienze hard e scienze umane. N@arebbe nessun problema, in cio, se alle
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spalle dell'antropologia culturale e dell'antrogwdo biologica vi fosse un‘antropologtaut
court, una matrice disciplinare in grado di tenere im&e almeno in termini di piattaforma
conoscitiva comune, cid che viene dallo studio idegberi umani in quanto specie e cio che
viene dal loro studio in quanto soggetti/oggetticditura. Ma niente del genere esiste (salvo
voler saltare senza remore al campo filosofico —anehe qui, la partizione di cui stiamo
parlando si ritrova a ogni passo).

In apparenza i due approcci (quellscientifico hard alla natura praticato dalla
bioantropologia e quelloscientifico soft alle culture praticato dall'etnologia) sono
completamente divergenti: al punto che é diffickeyolte, capire che, sulla carta, hanno il
medesimo oggetto di studio. Nella loro distanzaeé reciproco ignorarsi, essi confermano
continuamente il presupposto fondante che stal@ita base. La dicotomia fra antropologia
biologica e antropologia culturale non e un proldemccasionale che riguardi solo
I'antropologia, qualcosa che possa essere supepatan po' di buona volonta e applicando
l'interdisciplinarieta. Piuttosto, essa segnaldapsa di piu profondo, I'azione di una partizione
che non e solo di superficie. La scissione chenatsa I'antropologia ricalca quella, tipica del
pensiero occidentale, fraatura e cultura Resa conoscitivamente produttiva dal pensiero
scientifico, tale partizione non nasce perd corsdeenza, ed & anzi solo l'ultimo avatar di
un‘opposizione che attraversa da sempre il pens@ridentale e che é stata declinata con molti
nomi: uno e molti, verita e opinione, universalismaelativismo, mente e corpo ecc. Dalla
Grecia in poi, I'Occidente si € strutturato sopasya scissione, che sta a fondamento dell'intero
nostro sistema conoscitivo e della sua presunzibwerita, e all'interno della quale si aprono,
per noi, i dilemmi etici piu acuti. Poiché sta ailase della nostra visione, tale partizione non é
facile da cogliere nella sua portata.

§ La partizione fondamentale

La filosofia occidentale si apre con la riflessicgula naturaperi physeasNelle citta della
lonia, in cui prosperano le attivita artigianai@mmerciali (la tecnica e I'esplorazione, dunque),
nell'arco di qualche generazione vengono poste@meadde fondamentali con cui, molti secoli
dopo, siamo ancora alle prese: perché le cose glivensecondo I'ordine del tempo? Perché
l'omogeneo iniziale si differenzia? Il divenire mposto dall'esterno alla materia inerte, o0 e
prodotto dall'attivita autonoma e intrinseca deflateria stessa? La natura dei presocratici
diversa da quella a cui pensiamo oggi: non il monelta sua oggettualita, insieme o principio
di fenomeni, ma costituzione propria di ciascunaacda un lato, e dall'altro «processo di
realizzazione, di genesi, di apparizione, di ctasdi una cosa».

Questo primo emergere della filosofia, e il persisulla natura che essa sviluppa, sono
pervasi da parte a parte dalla possibilita déizussione criticaovvero dalla dimensione del
dialogo e della ricerca condotta da soggetti, chevéce esclusa dall'ordine del niftoQuesto
non significa che le culture del mito non conosesssl dialogo o il cambiamento: questi,
tuttavia, si esprimevano secondo modi e tempi wiffé, attraverso sedimentazioni lunghe e
recuperi, piu che attraverso un confronto serma®dggetti riguardo a un tema che li lega.

Si tratta di una rottura inaugurale: tutta la fdfia occidentale, come pure tutta la scienza,
sono in qualche misura figlie dei "fisiologi" presatici, del loro gesto di insubordinazione

3 Hadot 2004, p. 25, traduzione mia.
%6 | gvi-Strauss 1971.
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rispetto ai principi conoscitivi tradizionali. A gata rottura fondatrice segue una prevedibile
rimessa in ordine: l'accusa di empieta, sempre gerd pud essere abbastanza pericolosa da
costringere all'esilio. Il pensiero andava dunqamatizzato entro limiti socialmente piu
accettabili.

Parmenide stabilisce l'opposizione fondamentale stadbilira il carattere dell'intero il
pensiero occidentale: quella fra essere e non essaquindi fra veritd e opinione. L'essere
parmenideo € una sfera compatta, unitaria, senguale a se stessa e quindi non soggetta al
divenire; vero € solo il discorso sull'essere:otutt resto — cid che ha a che fare con la
mutevolezza, la scelta, il negativo — € opiniona. di in avanti, ontologia ed epistemologia
sono saldate insieme: il principio di non contradifie («E impossibile che il medesimo
attributo, nel medesimo tempo, appartenga e noartpma al medesimo oggetto e sotto il
medesimo riguard®) regola, secondo Aristotele, tanto il reale qoaihtpensiero. Ferma
restando, dunque, la preminenza dell'essere, daeRate in poi le migliori menti greche — e
Platonein primis — sono chiamate a risolvere la questione del dieemeintroducendo nel
pensiero cio che €, nel quotidiano, fenomenolagyte: il fatto che le cose cambiano, mutano
nel tempo.

All'epoca di Platone e Aristotele il mondo entra sumuove il pensiero greco, nonché le
linee fondamentali della filosofia che seguira, satabiliti. C'é, per cominciare, la distinzione
netta frapensiero teorice attivita praticache, nel riflettere la strutturazione delle clasxsiiali,
ostacola attivamente ogni forma di sperimentazimomica. Alla distinzione corrisponde un
giudizio di valore: ai filosofi aristocratici la bde teoria, il regno delle idee non soggette al
divenire, la matematica che descrive il movimerggldastri; a tutti gli altri lametis l'astuzia di
chi ha a che fare con la materia, che permetté shpfavvivere al mare in tempesta, ma non
produce teoria condivisibile. Con questa distingiencon questi valori siamo ancora alle prese:
nel sistema scolastico, ad esempio, gli studi santw piu "alti" quanto meno hanno a che fare
con la materialitd del mondo; e il disdegno di Hgiger per la tecnica non cessa di far riflettere
i contemporanei. Se tuttavia si considera il rut#tia sperimentazione pratica e delle macchine
nella nascita della fisica all'epoca di Galileoesjia partizione comincia a sembrare meno ovvia,
e ben piu arbitrario il giudizio di valore che larpade.

Il cosmo greco prevede poi c'é l'eterogeneita duraafra le sfere celesti e il mondo
sublunare. Le prime sono perfette, regolari, imtolifanon soggette al divenire: il movimento
che le regola € un armonioso moto ciclico che psgere descritto in termini matematici. |l
secondo e invece il regno dellimperfezione, dedtjolarita e del divenire, sottomesso alle
passioni e allazzardo; in esso gli esseri si gargrcrescono e infine deperiscono secondo
regole troppo aleatorie per poter essere desonatematicamente.

In questo quadro, la mossa di Platone per rendeoatel divenire &€ nota: da un lato vi é cio
che é perfetto, che € anche, per cio stesso, inmifejtaeterno, vero e bello (il mondo delle
Idee); dall'altro vi é tutto cio che é imperfettonatevole, e che dispone di verita e bellezza solo
a seconda della sua maggiore o minore partecipgabmondo perfetto delle Idekalds kai
agathés in questa visione del mondo, che accorda ognmprenza ontologica all'essere,
all'elemento di stabilita, e trova incomodo il diie, un ulteriore attributo di cido che & vero e
bello e la semplicita. Le idee sono semplici; éldeo imperfetta composizione nel mondo
sublunare a causare l'inestricabile complessitdpomessi naturali: il filosofo dovra dunque

37 Aristotele,Metafisica Libro Gamma, cap. 3, 1005 b 19-20.
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conoscere la geometria, l'aritmetica e i rappaetire dell'armonia musicale, ma non sara tenuto
a conoscere anche i processi del mondo naturalenedlicina.

Si stabilisce pertanto, nel mondo greco classic® precisa scala di valore degli esseri.
Declinata in modi diversi (la partecipazione aliee¢ in Platone, la sequenza materia-sinolo-
forma in Aristotele), essa si fonda sulla maggmmainore vicinanza delle cose all'essere e alla
sua perfezione immota. E una sorta di calcificazispaziale del discorso sull'essere e sul
divenire: lungi dall'osservare ogni cosa secondcsua physis (ovvero secondo la realta
autonoma del suo processo di sviluppo), dal IV ketopoi € lascala naturaea ripartire gli
esseri naturali a seconda della loro maggiore oorairvicinanza a cio che e considerato
principio supremo (le Idee in Platone, il primo or&tin Aristotele, Dio nel cristianesimo).

Al fondo di questo impianto c'é I'assunto che foliddéera koiné occidentale: il monismo
ontologico. Essere e non essere, uno e molti,averibpinione, fatti e valori, natura e cultura,
mente e corpo: tutti questi binomi derivano, inikidfa, dal primo, pensato fin da subito sul
modello oppositivo e come nodo forte di ontologickepistemologia. Uno e uno solo é l'essere,
uno il mondo, una la sua struttura; una e una &dk verita su di esso: il resto € opinione.
Quando Erodoto dichiara di voler descrivere i costdelle citta piccole e poco importanti allo
stesso modo di quelli delle citta grandi e poteqtiando Platone oppone all'«cuomo misura di
tutte le cose» dei sofisti un'organizzazione fedela citta; quando gli stoici prescrivono di
guardare alla propria vita come da una distanzalaste posizioni si giocano attorno a questo
crinale che, in quanto tale, non viene mai rimdssoausa: dacché uno € il mondo e una la
verita su di esso, come regolare attorno a ciaftgri umani e gli umani discorsi? C'e modo di
conformarsi all'ordine delle cose e di adeguaremglicati e conflittuali affari degli uomini a
una regola immutabile e universalmente valida pepib antica, piu stabile e piu fondamentale
dell'opinione umana?

La lotta contro la potenza dell'opinione percorutat la filosofia platonica nella sua
polemica contro i sofisti; e in questa stessa eas@ene al concetto di natura qualcosa che
comincia a trasformarlo nella direzione in cui aacoggi I'apprendiamo.

A partire dal V sec. a.C., nella sofistica e wekpus ippocratico, e poi in Platone e
Aristotele, la natura genitiva e processuale desqcratici comincia a cedere il posto a una
natura assoluta, personificata e, piu tardi, dbziata: potenza soggiacente, processo di
formazione in senso generale e astratto. Questb senso che ancora si mantiene; ma
nell'assumere peso ontologico la natura trova annheontroparte oppositiva.

Nel dismettere come poco rilevante per la vita wrlanstudio delleerum naturaei sofisti
sottolineano invece la rilevanza assoluta e centar le questioni umane, dedmos delle
regole che governano le cittd, nel loro essere volifestoriche e soggette a scelta. Essi
inaugurano dunque, in un certo senso, quella seEpam di natura e cultura che ancora
caratterizza nel profondo il nostro modo di pengawevere il mondo, e che riprende e istanzia
l'alternativa onto-epistemologica vista sopra.

Nella polemica che impegna i sofisti da una paeteRlatone e Aristotele dall'altra, il
monismo ontologico non € rimesso in causa. Uno @adhdo, una la sua struttura, uno il
discorso vero sul mondo e su cido dobbiamo regolaismettendo le opinioni ingannevoli e
adeguando il mondo umano alla regola del mondamdjulicono Platone e Aristotele. Uno € il
mondo, una la sua struttura, uno il discorso vater®ndo ed esso poco o nulla ha a che vedere
con la complessita molteplice del mondo umanocostumi, con la regolazione delle faccende
etiche, dicono i sofisti. Non c'e da ingannarsi gadi ontologia che cosi acerbamente si discute
nella Grecia del V e IV secolo, ma di etica; o negtlel rapporto fra ontologia ed etica, fra
epistemologia e potee partire dall'unicita gia data e assoluta del mondo. Ng@erecaso che,
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dagli atomisti a Giordano Bruno, il pluralismo dowico dei molti mondi sia stato avanzato
solo in ambiti filosoficamente minoritari, e semjmeontrando l'ostilita de#'stablishment

Se dunque il mondo € uno, e se uno ¢ il discorsm elee su di esso si puod tenere, resta da
capire quale ruolo e quale peso tale discorso dalbee nella vita umana. La questione che
divide Platone e i sofisti si riproporra molte whella storia della filosofia e si fara sentira fr
le righe sia come nostalgia per una regola confaltfessere che appiani infine la drammaticita
delle scelte; sia come insofferenza per la validitqualsiasi norma o per la necessita stessa di
normazione. Inoltre, la possibilitd di fondare sopma verita semplice tanto le faccende
conoscitive quanto quelle etiche & sempre suortatee ¢0 scopo stesso del pensiero: arrivare a
capire ilpiano fondamentaldelle cose e adeguarsi, infine, alla sua legge.

L'opzione sofista resta minoritaria: in ogni ep&cpiu comune la ricerca della regola aurea
che armonizzi pensiero ed essere, ontologia eastoid non sorprende: mentre il rischio della
posizione sofista &€ immediatamente visibile, e d@snella produzione di caos etico e
disgregazione sociale, piu difficile € invece vedehe l'opzione platonico-aristotelica rischia
per sua parte, alla fine del tragitto, la paludéadmgione totalitaria. La ragione sofista int@isc
guesto pericolo e propone una visione che sgakesiselre del mondo dalbelis, la natura dalla
legge: per le cittd greche minacciate, 'omologiassere e pensiero somiglia troppo al dominio
imperiale unico e occorre quindi affidarsi alla aejpga umana, analogica, di essere misura di
tutte le cose.

Le linee fondamentali sono cosi tracciate, stabilinflessione fondamentale di cid che
chiamiamopensiero occidentaldn questo solco, nella transizione alla moderf@acidente fa
i conti con due eventi che contrastano in supesficia che nel profondo si coappartengono: la
scoperta di nuove terre e il formarsi della sciempaerna.

8 | nuovi mondi

Nel VII libro della Naturalis HistoriaPlinio il Vecchio aveva descritto, o riportato alri
autori, nazioni umane dalle forme bizzarre: conoaghio solo in mezzo alla fronte, come
Polifemo; coi piedi rivolti all'indietro e abili eadori; con gli occhi di civetta, la vista acutdee
testa grigia; che possono guarire i morsi di sdggrer contatto della mano sulla ferita;
ermafroditi e androgini; dalla testa di cane; caa gola gamba su cui saltano veloci; senza testa
e con gli occhi nelle spalle; con due fori al paséb naso, alla stregua di serpenti; senza bocca e
che si nutrono d'aria e profumo; e via dicendospecie pliniane sono spesso raffigurate nei
bestiariamedievali ed e sulla scorta delle questo genedesirizioni che gli esploratori delle
nuove terre ricercarono a lungo uomini con un smohio, con muso di cane, 0 comunque
dall'anatomia rimescolata. Non avendoli trovatilesidoste, essi ipotizzarono che vivessero
nascosti nell'interno e rimandarono la scopertaidguedi: di razze pliniane si continuo quindi a
parlare anche durante tutta la prima modernitd:a@aumulo di decine e decine di relazioni di
viaggio, in nessuna delle quali comparivano essedni dallanatomia diversa da quella usuale,
a persuadere infine I'Europa della sostanzialeéudgtla specie, idea che era gia stata elaborata
nella cultura classica greca. Tale unita, peratéosancita da un documento ufficiale di papa
Paolo Il (1534-1549), era ben vista dal cattolices religione universale costruita, in
opposizione all'ebraismo, sul rifiuto dell'idea fabpolo eletto".

Poiché dunque non si davano razze umane diverBpathe, nell'espansione europea nei
nuovi mondi, avevano interesse a sfruttare la fdexaro degli indigeni, sostennero che si
trattava di null'altro che "bestie parlanti": anlima forma d'uomo e dotati di favella, ma
collocati ben al di sotto del'lUomo per antonomgsjaello bianco europeo) nella gerarchia
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della Catena dell'Essere. La questione fu giocatatanto sull'anatomia, quanto sulla presenza,
0 assenza, dell'attributo di tutti piu invisibitepiu sostanziale: I'anima.

Si sostenne dunque che, pur avendo forma umaredydggi non erano tuttavia dotati di
anima (esattamente come privi d'anima erano, seclanteologia e la filosofia dell'epoca, gli
animali) e pertanto non dovevano essere trattatiecamani. Contro questo primo razzismo
moderno si trovarono a rispondere con forza prappia rigidi tutori dell'ordine ecclesiastico: i
predicatori domenicani e francescani, fra i piivattell'opera missionaria, sostennero che tultti
gli esseri umani erano dotati di anima e che tutindi dovevano finalmente ricevere la buona
novella evangelica, pena la perdita della vitaretér

Il dibattito europeo non impedi che, forti delladaecnologia, gli europei perpetrassero
genocidi, né che iniziassero a deportare in sdidiapbpolazioni intere. Anche in questo
frangente gioco l'idea dell@cala naturae per giustificare il trattamento riservato alle
popolazioni nere dell'Africa, agli indios, e in geale a tutti coloro che non erano in grado di
resistere alle armi, si cercarono le differenzéntdirno della specie. Pur tutti dotati di anima e
quindi, in linea teorica, tutti figli di Dio e desati alla salvezza, alcuni gruppi umani erano
tuttavia reputati ingenui come bambini, irrecupérahbll'eta adulta; in quanto tali, essi
dovevano, per il loro stesso bene, essere post dotontrollo degli europei che, adulti e
responsabili, avrebbero badato a loro attribuendoghsioni adatte al loro stato e provvedendo
alla loro salvezza col battesimo e l'imposizionermi nuova fede.

E in questo snodo che nasce il razzismo nella sumaf moderna. Scomparse, per evidenti
carenze di prove, le razze pliniane, la ricercéedtifferenze cadde allora sui caratteri anatomici
secondari (il colore della pelle, la forma dei dhp& complessione) e sui presunti attributi
morali (I'ingenuitd, la sprovvedutezza, l'immoaliei costumi ecc.). L'umanita venne cosi
divisa in razze, caratterizzate da maggiore o midgynitas La storia stessa di questa parola
ripercorre gli eventi: in origine, infattdignitas non denotava affatto, come nell'uso moderno,
un insieme di nobili caratteristiche morali, maulro e sempliceangosu una scala.

Questi salti mortali teorici, tuttavia, testimoniaanche, e soprattutto, di una perdita di
equilibrio, di un turbamento che non si lasciarggiere facilmente. L'esplorazione dei nuovi
mondi ha qualcosa di profondamente inquietantprégenza di altre culture, di altre forme di
umanita riproponeva, al termine del Medioevo, teviza della molteplicita e variabilita dei
costumi umani. Tale molteplicita metteva gli euriogiefronte a un dato sconcertante: la loro
civilta, il loro nomos non era universale, e perfino la salvezza ch@rigto aveva portato
allumanita tutta pareva, vista dalle coste delbhice del sud, una questione locale.
L'allargamento dei confini geografici coincidevancona relativizzazione dei valori, con la
pericolosa agnizione di stessi copaaticolari.

Da allora quel confronto non € mai cessato e agelizione non ha smesso di turbare gli
animi. Qualsiasi stratagemma € stato tentato puntlizzarla e poter cosi tornare a sentirsi al
centro del mondo (di quello presunto civile, quamao): in particolare, si & fatto il massimo
affidamento ideologico possibile alla scienza cayagante del nostro rapporto privilegiato con
la natura oggettiva e con la conoscenza.

38 Exempla. Il dibattito sull'unita della specie & testimdniafra I'altro, dalla battaglia fra lo spagnol@duGinés de
Sepulveda che, poggiando sull'autorita di Arisitebsteneva che dietro fattezze umane potevanodbarsi forme
inferiori, e Bartolomé de las Casas, che difendavade la piena umanita degli indios d'America. &ltie da notare
come, nella storia dell'Europa, l'idea della flateta di tutti gli uomini in Dio sia stato uno dieglementi principali
nella dismissione dell'istituto giuridico della g¥itu.
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§ La scienza classica

La singolarita della scienza moderna non derivaotaall'impianto critico del suo sapere
(impianto che, come abbiamo visto, caratterizza da subito anche la filosofia), quanto
dall'incontro fra tecnica e teoria, fra il modordanipolare e il modo di conoscere. La scienza
moderna é fondata dall'aggiunta, all'antico immartitico, di un'obbligazione specifica: € la
riuscita sperimentalee solo la riuscita sperimentale, cido che perméitdiscriminare fra le
diverse ipotesi avanzate per la spiegazione di emorheno. Rispetto al razionalismo
aristotelico, che nella spiegazione dei fenomeiéy ammettere diverse ipotesi, purché tutte
altrettanto razionali, la scienza introduce dunaue criterio sui generisdi selezione delle
ipotesi: quello che chiama in causa la natura casponderultimo.

Nella scienza non si tratta tantoridipettarei fatti (di «salvare i fenomeni», dunque), quanto
soprattutto di saperli costruire. L'impianto spexirtale € precisamente questo: l'arte di far dare
delle risposte alla natura attraverso la costreiah situazioni ideali. Nell'arte della
sperimentazione, la scienza nascente deve faresoicalla metis all'astuzia disdegnata dai
greci: bisogna infatti, a ogni passoacchinaredei trucchi, apprestare dei congegni. Si sente, in
cio, I'eco della perizia che caratterizza le bdttegrtigiane la passione del Seicento per le
macchine, per i congegni meravigliosi che presentaoti complessi.

La scienza classica, che prende la sua forma fiar@alileo e Newton, nasce dal problema
fondamentale dell'accelerazione dei corpi. Gratieadcolo infinitesimale, che scompone |l
movimento in una serie infinita di movimenti infimmente piccoli, diventa possibile descrivere
il cambiamento in termini draiettorie. E rilevante, per tutta la storia successiva,icthgezzo
di mondo" scelto dalla fisica nascente come suoettggdi studio presenti caratteristiche
particolari che contribuiscono a fare della suacdei®ne una sorta di mito fondativo della
scienza, apice conoscitivo verso cui far tendem@ afiro approccio che voglia fondatamente
dirsi scientifico.

Le traiettorie della dinamica classica sdegali (descritte da una legge generale espressa in
termini matematici)peterministichgquando alla legge che descrive il movimento inegale
aggiunta la conoscenza della posizione inizialigo ilimovimento é determinato);reversibili
(rovesciando istantaneamente la velocita del mavimel sistema "risale il tempo™). In ogni
momentotutto & gia datp gia espresso dall'incrocio fra la posizione slzie la traiettoria
descritta dalla legge generale: il movimento calaaol dispiegarsi di una funzione matematica
atemporale. Queste caratteristiche compongon@iaatrdi un assunto ancor piu fondamentale,
quello secondo cuil livello fondamentale di spiegazione della reaétésemplice e descrivibile
in termini matematici

E la declinazione fisica del cosiddetto «rasoio @Qficam», o principio di massima
parsimonia, uno fra i piu resistenti postulati ndetogici dell'intero impianto razionalistico
occidentaleEntia non sunt multiplicanda sine necessitgfeelementi che intervengono in una
guestione non devono essere aumentati se non oeaeasita. Esso impone che le spiegazioni
economiche, che chiamano in causa nella descrizilendenomeni pochi elementi, siano da
preferirsi a quelle complicate — ed & un esempieleEmte diragion esteticaNon esiste infatti
alcun motivo vincolante per ipotizzare che una gg@ne piu semplice sia necessariamente
migliore di una piu complessa, che la natura nartigasalti e che il numero delle cause
ipotizzate debba esser quanto piu basso posqiBjppesso anzi, come recita una battuta celebre,
esistono per problemi difficili delle brillanti amtioni semplici, che perd sono sbagliate.)

La dinamica newtoniana, in ogni caso, mostra utaraa semplice, ordinata, prevedibile e
sottomessa; niente, in essa, sfugge — almeno éa lth principio — alla possibilita di essere
previsto. Non a caso, il mondo che essa descrigaeio delle sfere celesti di Aristotele: un
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livello semplice di realta, analizzabile in termimiatematici, sordo e cieco ad altro che a se
stesso (il primo motorpensa se stesso pensargecompletamente determinato in ciascuno dei
suoi istanti.

Avviene dunque che nel momento stesso in cui beapione dei nuovi mondi espone gli
europei alla molteplicita, la scienza comincia aatiwere oggettivamente la sahatura per
come questa si manifestava nei fenomeni, elimindatle le qualita che rimandino per la loro
determinazione all'opinione umana. L'opposizione mhtura e cultura, declinazione
dell'opposizione di essere e non essere e di w@@inione, assumeva cosi la preminenza che
la caratterizza nell'epoca moderna. Al di sottordatevoli costumi degli umani, la scienza si
assumeva comstrutturalmenteuniversale, descrittiva di cid che, del mondo,neariante,
naturale, valido e vero senza eccezioni e sotta ogto, indipendente dall'interpretazione.
Variabilita dei valori da un lato, universalita idehatura e della sua conoscenza dall&ltro

Lo sguardo dello scienziato & quindi, almeno sqttesto profilo, analogo a quello di Dio:
sordo al brusio del mondo e allo scontro dei valuud osservare imperturbato quel che accade
al livello fondamentale, seguire e prevedere i mmaviti grazie all'onniscienza atemporale del
calcolo. E infatti i poeti inglesi celebrano Newtoome colui che ha infine rivelato le eterne
leggi della natura, e per molto tempo i fisici fama continuo riferimento, nei loro testi, a un
Dio legislatoredell'universo, di cui hanno bisogno come causagidel movimento. Da questa
prospettiva & chiaro anche come il vero polo ogposilella scienza nascente non fosse tanto il
pensiero religioso-teologico, quanto il razionalsraristotelico. Il Dio della meccanica si
comporta come un ingegnere che, dopo aver costunt@utoma, lo lascia poi funzionare
secondo le leggi che gli ha dato — cid che é et@eente incompatibile con la visione
provvidenzialista.

Nondimeno, € un dio cristiano quello chiamato agtre l'intelligibilita del mondo, in un incontrche
non ebbe nulla di innocente. Possiamo perfino suppthe si sia stata qualche forma di "convergefrza"
l'interesse dei teologi per i quali il mondo doveranifestare con la sua sottomissione l'onnipoteihnZao, e
quello dei fisici alla ricerca di un mondo di presematematizzabili.

Il mondo naturale aristotelico (...) non era a@@te né da questi teologi, né da questi fisicieQa
mondo ordinato, armonioso, gerarchico e razionedet®ppo autonomo, gli esseri che lo abitavanmcera
troppo potenti e attivi, la loro sottomissione av&no assoluto restava sospetta e limitata. Ealjgarte, era
troppo complesso e qualitativamente differenziaogoter essere matematizzafile

Questo modello di spiegazione causale € sopravgismn oltre 'egemonia della meccanica
classica; di fatto, esso fonda ancora non tansziknze (le quali, come vedremo, sono evolute
verso tutt'altre posizioni onto-epistemologiche)amio il nostro rapporto ideologico con la
Scienza, intesa come modello stesso della raztaralunico sistema possibile di conoscenza
vera. In esso, la posizione dello scienziato clsens, calcola e prevede é del tutto analoga a
guella del Dio creatore. E se la nostra limitatedizasseri umani ci impedisce di poter davvero
calcolare tutte le traiettorie dei sistemi compleisslinea di principio esse restano calcolakli,
prevedibile l'evoluzione del sistema. Il cosiddettemone di Laplacet la formulazione
compiuta del determinismo scientifico:

Un intelletto che, a un determinato istante, coasse tutte le forze di cui la natura & animata e le
posizioni rispettive degli esseri che la compongaiibraccerebbe in una stessa formula i movimentpid

% | atour 1991.
40 prigogine e Stengers 1979, p. 88.
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grandi corpi dell'universo e quelli dell'atomo paggero; niente sarebbe incerto per essa e |'aw/ernsi
come il passato, sarebbe presente ai suoi 8tchi.

La natura che questo demone dall'intelletto scatdinosserverebbe non prevede né la
complessita, né la storia. Essa intrattiene unadpprurioso col passato: I'assenza di storia la
rende infatti del tutto dimentica di, e completaieetieterminata da, quel che € successo fino a
guel momento. Tutto awviene in questo mondo inuvidelle traiettorie e si dispiega
prevedibilmente in base alla formula del movimeiton c'e alea, non c'é novita possibile, non
c'é scelta: l'universo € omogeneo, tutto vi avviéescala microscopica cosi come a scala
macroscopica) secondo le stesse leggi. In modafisafivo, l'oggettivitd & definita come
l'assenza, nella descrizione dell'oggetto, di gasilsiferimento a colui che lo descrive.

8 Il mondo secondo noi

Questo mondo cosi regolare € perdo anche un metugda Il disincanto del mondo da
parte della scienza (e, piu generale, della motieaticidentale) € appunto questo: la sensazione
di non appartenere, in quanto umani, al mondo egga prevedibile che la nostra scienza cosi
accuratamente descrive e prevede; la separazidneae in due sfere distinte: quella della
natura (regolare, meccanica, atemporale, privaodita, reversibile); e quella dell'umanita,
soggetta al tempo, alla scelta, alle passioni, sitaperta, allo scacco). Fra Galileo e Newton,
Cartesio da voce una volta per tutte a questa a@pae ontologica, tanto radicale quanto
quella operata dall'antichita, ma differente pesizione: se per gli antichi il crinale ontologico
passava fra le sfere celesti perfette, e il mondbusare caotico, da Cartesio in poi il latore
della separazione ontologica fondamentale é I'ust®sso, unico esempio — in una natura muta
e macchinica — di compresenza el extensares cogitans

Questo e ancora, in larghissima misura, o schehga ot regola nei nostri rapporti col
mondo, coi viventi umani e con quelli non umanil'iA§irosso, lo schema soggiacente e questo:
tutti gli enti (viventi e non viventi, umani e namani) condividono una medesimatura da
apprendere come mero dato di fatto; identica eengale € la materia, identiche e universali
sono le leggi di natura che le scienze naturakgasho. La natura €, per noifondo dei fatti
essa e oggettiva, universale, omni-inclusiva, ugpal tutti e identica a se stessa in ogni tempo
e in ogni luogo (la legge di gravitazione vale gome nella foresta amazzonica, ora come
all'epoca dei dinosauri, per gli umani come pepm-nmani). In questo regno atemporale si
muovono le scienze hard: matematica, fisica, Iggioamologia, chimica.

Accomunati all'universo intero per via della magegli umani ne sono tuttavia separati per
via dellacultura, del loro essere soggetti, dotati quindi, nel lmsieme, di una molteplicita di
modi di pensare, di sistemi familiari, di regimetétici, di modelli di distribuzione del potere, di
valori, di desideri, di punti di osservazione, girooni e via dicendo. La cultura éntondo dei
valori che — essendo soggetti ai tempi, all'arbitrio, ia¢gressi e alle passioni — prendono forme
diversissime da luogo a luogo e da tempo a tempaguesta babele si muove I'etnologia per
guanto attiene agli "altri", e tutte le altre s@aerumane per quel che riguarda "noi" (senza
dimenticare, da questo capo della partizionedasstla politica, la linguistica e la filosofia).

Una natura, tante culture; una materia, tanti pdntvista. La partizione andrebbe anche
bene, in quanto visione culturalmente specificagpplicandosi coerentemente, affermasse che
mentre la conoscenza del mondo naturalpet (o) affare delle scienze, la compresenza di

“1 pierre Simon Laplac&ssai philosophique des probabilités
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culture, valori e posizioni differenti & oggettodiplomazia: di politica, di discussioni, di lotte,

di negoziazioni ecc. Cosi non €: la partizione chi®nda ha subito nella modernita un deciso
irrigidimento ideologico, in cui ancora ci muoviang che genera problemi coi quali hon
smettiamo di ritrovarci alle prese. Questa calafione manifesta sintomi chiari.

Per cominciare, c'é la questione della particdianalita emotiva, di solitudine oceanica, che
essa ingenera. In un mondo stupido, in cui tutfatilro € gia contenuto nel presente, non c'e
spazio per niente di quello che compone la real@ana quotidiana: per le scelte, la
generazione, linvecchiamento, le negoziazioni, spl@razione, la conoscenza, la
soggettivazione, il piacere e il dolore ecc. (Na@r piente, molti scienziati — e Einstein in
particolare — hanno descritto l'attivitd sciensificome modo nobile per allontanarsi dalla
sofferenza e dalla confusione della vita.) Nelleofgadi Jacques Monod: «L'antica alleanza e
infranta; 'uomo finalmente sa di essere soloineltensita indifferente dell'Universo da cui é
emerso per casé» Alcuni accettano questa mancanza di legame cobmoaturale come un
destino eroico: é la pista dello scientismo, coaua fede cieca nel progresso scientifico e con
la sua propensione alla «soluzione tecnica» ddil@na. Altri la trovano invece insopportabile,

e accusano allora la scienza di aver reso il malo e freddo come pietra: € la pista di alcune
forme di esotismo e di irrazionalismo.

Ma all'interno stesso delle scienze l'opposizianddnni. Nella nostra visione della natura la
nostra presenza conseggetti conoscenfdove "conoscere" comporta fare esperienza e guind
cambiare nel tempo) non & spiegabile. Il presurdterralismo della scienza si rivela parziale
nel momento in cui non riesce a rendere conto dinatura in cui trovino posto dei soggetti
conoscenti — e pertanto si trova costretto, al méndel suo percorso, a riconoscere lo iato e a
delegare la spiegazione dell'uomo a qualche foirspidtualismo o di trascendenza.

Perfino «scienze umane» hanno spesso preferitarabli iato piuttosto che cercare modi
per superarlo. L'espressione stessa «scienze unsageala la volonta di arrivare, in quanto
attiene all'opinione, alle medesime certezze ateatipe deterministiche che le scienze hard
raggiungono nello studio del mondo naturale. Lerss® umane sono destinate cosi, e fin dal
nome, al complesso d'inferiorita (o al fideismopsnsi all'economia, che ha spesso preso la
calcolabilita per prevedibilita, e ha quindi eladtor modelli del tutto irrealistici del
comportamento degli attori economici). In questiuagione schizofrenica si manifesta la
tendenza, nelle scienze umane, a derivare da aivéaso il riduzionismo abolizionista (che fa
sparire il livello successivo "spiegandolo” con liuerecedente) e dall’altro verso l'astrazione
angelica (che separa nettamente cio che é soloaid®weio che € solo natura). Se in generale
oggi predomina il primo, la seconda non é elimimadaeliminabile: ognuno dei due é 'ombra
che laltro & condannato a portarsi diélr&i pensi alle scienze della psiche, dove coabjtan
quasi sempre senza parlarsi, behavioristi e psadiséin o, appunto, alla completa schizofrenia
dell’antropologia. Le scienze umane — che ancoreac® strenuamente di assurgere alla dignita
conoscitiva che noi attribuiamo solo alle scienefladnatura — faticano a non riportare la
molteplicita dei punti di vista a pochi principirfdamentali, o a non ridurli a variazioni di un
unica posizione archetipica (coincidente grossoormzh la nostra): si pensi, per non fare che
un esempio, al tentativo di ridurre la sofferenzmntale alla genetica.

Ma la zona in cui la partizione sclerotica di natercultura fa piu danni e nel rapporto con
altre culture, altre forme di vita, altri modi deltonoscenza: qui, infatti, essa causa una zona di

42 Monod 1970, pp. 171-172.
43 Vygotsky 1984; Devereux 1967.
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cecita che si trasforma in arroganza. Questa lalsanazione: anche la cultura occidentale &,
come tutte le altre, una cultura (fatta di valdriscelte, di desideri ecc.); essa pero € l'uniea c
ha davvero compreso che cos'éddurg I'unica, cioé, ad aver trovato la via regia rdagine
scientifica — in grado di risalire al di qua di dégoltura e approssimare cio che soggiace, che sta
sotto: il regno oggettivo delle invarianti di neguDa qui la sua, e nostra, superiorita rispetto a
ogni altra forma culturale e ai suoi rappresentalatiqui, anche, l'indifferenza del discorso sulla
natura rispetto a ogni questione etica e, infiaedissoluzione dell'etica, e della politica, nel
discorso tecnico, che & quanto viviamo ofjgirocesso € deciso in anticipo

Dalla fantasmagoria diVeltanschauungeatniche la nostra resta fuori: l'unica fra tutte a
aver capito come funzionano le cose. Essa saralgud I'unicecultura naturale la sola ad
aver dismesso le vesti etniche che ricoprono te alilture per affrontare, nuda, la huda natura.
La soladisincantata perché la nostra conoscenza e conoscenza dedl'maitura che a tutto
soggiace, che perdura immutata sotto il gioco neobd effimero dei valori umani. L'incrocio
"psicologico” fra l'oggettivita dei dati scientifie le opinioni che su di essi s'innestano agisce
come una potentissima fondazione naturalizzanteakdii valori — in assoluto i piu desiderabili
e i piu giusti perché i soli fondati sulle leggiiversali anziché sulle mutevoli e relative scelte
locali*’. Tutte le altre culture sarebbero invece intragiolin credenze che avrebbero loro
impedito la vera comprensione della grande separazira il mondo dei fatti (hatura) e il
mondo dei valori (culturd). E se — sulla carta, almeno — tutte le opiniomintauna medesima
dignita perché ciascuna si rifa a un diverso mowaloriale, quelle che si basano sull'unica
conoscenza oggettiva (la scienza) avranno perd@igonn valore locale, ma il valore assoluto e
universale che erediteranno dall'assolutezza detlascenza scientifica. All'interno delle nostre
mura, la scienza detiene la verita — e noi conTlgito il resto (cio che, secondo i sofisti, era pi
rilevante per la vita umana) ha il rango di opimipimteressante e vacuo spettro di chi non ha i
mezzi per capire.

Per comprendere questo punto, si pensi alle comvinanplicite che I'Occidente ha sulle
culture altrui. Sopra una stessa natura e sopsaddeggi universali, le diverse culture hanno
costruito castelli di credenze, miti, favole e gpiEoni. Alcuni di questi edifici sono
consolatori, altri superstiziosi; alcuni approssmmaa tentoni la spiegazione scientifica, altri
sono talmente fantasiosi, nella loro esoticitajdaitarsi una benevola protezione, cosi come
gli adulti proteggono la credenza dei bambini irbB@a Natale. In ogni caso si tratta di sforzi —
compiuti pit 0 meno nella giusta direzione, maéfirdtiva sempre deficitari — per arrivare alla
conoscenza vera che noi deteniamo. Oggi velata deltessita di mostragsolitically correct
quest'atteggiamento e stato variamente declinagb nkimi due secoli in termini di scale di
valore o, anche, di scale evolufiZeAncora non ne siamo fuori: non per niente, gli &lanno
delleetnomedicinementre noi abbiamia medicina; gli altri hanno delletnobotaniched delle

44 Latour 1991; Singleton 2004, 2007.
5 Shweder & LeVine 1984; Stengers 1994.

6 Exempla. L'hegeliana fenomenologia dello spirito & il megpo dello spirito secondo la traiettoria occielent
Hegel ammette — anche coraggiosamente, rispegocaitempi — il contributo di altre popolazionijreparticolare
quelle cinesi e indiana, alla civilta umana in gef® ma su un modo comunque diminutivo rispettqualla
occidentale: India e Cina hanno si sviluppato alal®ii presupposti necessari allo spirito, ma noti tyielli
necessari, e comunque all'interno di un contestee di storia" in cui la sintesi e i superamenqtérati dalla storia
europea non erano praticabili. La scala evolutivatsva poi nel darwinismo culturale, in Spenceglle varie
"teorie stadiali" del progresso (secondo cui esibige nella storia umana una scala dello svilugmiosculturale,
che permetterebbe di ordinare gerarchicamenteviersi societa secondo il livello a cui si troveriob e infine,
recentemente, nelle teorie della sociobiologialladeodernizzazione.

31



etnopsicologienoi abbiamda botanica da psicologia. Il che equivale a dire: gli altri hann
fatto degli sforzi, pit 0 meno riusciti, di compdare il mondo tanto bene quanto lo capiamo
noi, restando pero presi nella confusione fra vgkegnalati dal prefissetno) e i fatti (la
desinenza "scientifica"); noi, invece, abbiamo coesp i fatti prescindendo completamente dai
valori.

Dopo questa preliminare svalutazione di tutti dfiiaarriva I'autovalorizzazione storica e
politica: anche noi, beninteso, abbiamo un tempdwio a quelle favole; anche noi siamo stati,
nel passato, irrazionali e superstiziosi;e perfilod conserviamo nelle nostre citta uno spazio
apposito — detto "politica” — dove le credenze egdmioni possono giostrare. E proprio perché
sappiamo dove passa la divisione fra fatti e opinffsa natura e cultura, fra corpo e mente, fra
verita e doxa), ci sforziamo di essere democratithlleranti con le diverse credenze, con le
appartenenze culturali, con il gioco delle identitdn fondo, niente di tutto questo mette in
pericolo la verita, che sta nelle leggi della natahe la scienza a mano a mano ci svela, e che
abbiamo il compito storico dportare agli altri, illuminandoli e traendoli infine dalleenebre
delle loro credenze. Il disvelarsi dell'oggettivitiel mondo prende il nome secolare di
progresso

§ La conoscenza secondo noi

La teoria della conoscenza che abbiamo sviluppatzeeente con questo modello. L'assunto
alla sua base e lo stesso che sta alla base defizigne di natura e cultura: "la fuori" esiste un
mondo oggettivo, universale, zeppo di fatti chizagia di conoscere correttamente "qui dentro”,
nella testa di un soggetto (razionale e quindi ersale) che lo osserva e che, nell'osservare, é
colto da dubbi. La conoscenza si presenta allomgeco

una tecnica per l'accertamento di un oggetto caslso la disponibilita o il possesso di una tegnic
siffatta. Per tecnica di accertamento va intesaquadsiasi procedura che renda possibile la désngz il
calcolo o la previsione controllabile di un oggetger oggetto va intesa qualsiasi entita, fatbga, realta o
proprieta, che possa essere sottoposto a unartaledurd’’

La «previsione controllabile dell'oggetto» & lagibdita di affermare, dell'oggetto, qualcosa
che non muta e non dipende dal soggetto; qualgosadli, che non dipende dalla situazione di
osservazione né dallo stato dell'osservatore, cimmngune dalle forze, dai desideri e dalle
propensioni che tendono la circostanza in cui énsione si verifica. La separazione fra
soggetto e oggetto € mantenuta e rinforzata, eenrettvidenza il tratto piu sostanziale della
metafisica occidentale: esenzialismo Esso porta verso un'idea di sapere oggettivo,
disincarnato, immutabile ed eterno: un sapere aimjl@ tramite studio, osservazione e
riflessione, che rivela com'é il mondgenza modificare il soggetto conoscente nella sua
struttura di soggettoE anzi, € necessario innanzitutto essere un Hogper poter conoscere:
da Kant in poi, la soggettivita precede I'atto witbvo e lo fonda. Cio significa che quel che
viene conosciuto &, rispetto al soggetto, m#ato ne incrementa la quantita di conoscenza
senza modificare altro — senza incidere sulla stigga, sul rapporto col mondo, sui modi della
relazione con gli altri soggetti, sul suo potesutta forma della sua presenza.

Una conoscenza siffatta €, per definizione, unasoenza descrittiva e quinstatica— non
nel senso di una conoscenza che non evolve (atacmntil modo di conoscenza occidentale

47 Abbagnano 1998.
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prevede un continuo aumento dei dati a disposizicine sono oggi prodotti — nei laboratori di
ricerca di tutto il mondo — a una velocita stranadia; ed & ben noto, almeno da Kuhn in poi,
che nelle scienze si succedono periodicamente delbduzioni); ma nel senso che e una
conoscenza di stati di fatto e non di processinastra conoscenza prevede strutturalmente di
definirecomele cose sono e come seguono la loro traiettoeeziale; e non prevede, invece, di
conoscere il modo in cui soggetto e mondo co-evalvoTant'e vero che qualsiasi
considerazione etica (ovvero: concernente l'azidaescelta, il fare) € a priori esclusa
dallimpresa conoscitiva scientifica e rimandatka dscelta sociale”, a una supposta "etica
pubblica" tanto generica quanto priva di reale ibilga decisionale.

Se ci sembra owvio che le cose stiano cosi, e @&lwnhoscenza sia questo e nient'altro, é
perché, appunto, ci muoviamo nel nostro modelldl'intarno del quale, peraltro, si aprono
problemi tanto acuti quanto sintomatici. Ne €& ahiasempio la storia dell'epistemologia.
L'interrogazione sulla validita dell'atto conosgitiha preso nel tempo due piste. Da un lato c'e
l'indagine sulle sue condizioni interne, sulle legthe deve rispettare per poter produrre verita:
e la questione del metodo, di cui si occupa l'episiogia; dall'altro, c'e l'indagine sulle sue
condizioni estrinseche e, per cosi dire, sociolmgifla capacita razionale del soggetto, la sua
appartenenza a una comunita di esperti titolatiradyre quel tipo di sapere, il suo
"disinteresse" ecc.) — cio di cui si occupa la slogjia della scienza. Cio che raramente e
rimesso in questione ¢ il rapporto del soggettonomhdo che indaga, la struttura del soggetto
conoscente in rapporto a quella relazione. L'epistegia non tiene conto della struttura storica
del soggetto conoscente e del suo mondo conoseigoindi di non pud ammettere altra forma
di conoscenza che la nostra propria.

L'ingresso nell'eta moderna & avvenuto (...) sofpdino in cui si € ammesso che & la conoscenza, e |
conoscenza solamente, a consentire I'accessoedita g a fissare le condizioni in base alle qil@bggetto
puo avere accesso a essa. (...) Credo insomma chenibeterna della storia della verita sia iniziatl so
partire dal momento in cui quel che consente dieaaecesso alla verita € diventata la conosceesasted
essa sola. A partire, cioé, dal momento in cuidsbfo (o lo scienziato, 0 anche solo chi cercadsta), &
diventato capace di riconoscere la verita, e hatpatvere accesso a essa, in se stesso, e imeirsioi soli
atti di conoscenza, senza che da lui si esiga igidt'altro, ovvero senza che il suo essere di stmgebba
essere modificato o alterato in alcun mé¥o.

Convinti di aver operato una volta per tutte lassapione fra fatti universali e valori relativi,
siamo convinti che nel conoscere non ne vada delsdra soggettivita; che la conoscenza si
possa accumulare senza che il modo in cui siantiofattk in quanto soggetti sia in causa, né
come origine delle nostre conoscenze, né comeasia ;h gioco.

E un modello antico e blasonato, quello che sepatara e cultura, soggetto e mondo,
opinione e verita; ma soprattutto, & il modellotrmsne siamo i portatori, lo testimoniamo, lo
viviamo: non é qualcosa cleeediamoma qualcosa chgentiamo che agiamo e da cui siamo
agiti. Strumento di ordinamento concettuale del daore pratica quotidiana di vita, lo
incarniamosia come individui singoli che come insieme cultercollettivo: nessuno esita fra il
chirurgo e lo psicologo né in caso di appendicitejn caso di tristezza prolungata. E non solo
siamo costruiti in modo da non esitare fra professti della natura (medici, chirurghi,
neurologi) e professionisti della cultura (psicalogsichiatri, filosofi), ma, ancor piu
profondamente, in modo da manifestare crisi chetiie senza attrito in uno solo dei due
diversi contenitori.

8 Foucault 2001, p. 19.
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Alle nostre spalle, quasi tre millenni di civiltd lkanno costruiti pedipendereda questo
principio, per poggiarvi sopra il nostro pensieral emostro modo di vivere cosi come si
poggiano i piedi sulla terra. Quando immaginiammdndo senza I'uno universale della natura,
senza un sostrato comune che tutto leghi, ci menara sotto i piedi: il cosmo diventhaos
la civilta si fa anarchia... Il discorso criticow#eprocedere cautamente perché, proprio per come
siamo fatti in quanto occidentali, al di fuori diiscorso scientifico e di un'idea particolare di
razionalita, rischiamo di cadere immediatamentel'imakionalismo, o in un esotismo
superficiale e a buon mercato, o ancora nell'aatigisogna prendere sul serio queste paure e
questi rischi: ne va della nostra salute, dellaraogossibilita di stare al mondo. Ma prendere
sul serio qualcosa non significa restarne prigidnsggnifica conoscerne la portata cosi come le
insufficienze, la potenza cosi come la debolezza.

§ La presunzione di verita

E possibile che la partizione di natura e cultifetta una tensione reale, una linea di
differenza fra ambiti distinti: molto lavoro teooice in corso, nell'antropologia, per sondare
quest'opzione. L'opposizione di natura e cultura @di per séfalsa e ideologica: né piu né
meno di qualsiasi altra opposizione presente e a@ltlture. ma nel trattarne, occorre innanzi
tutto storicizzarla. Al termine del periodo medilevda separazione fra fatti e valori &€ stata
funzionale alla fuoriuscita dal modello teologicoha quindi operato un'effettiva, potente
liberazione della ricerca e della conoscenza. Oggito nella politica interna dell'Occidente
quanto in quella estera, essa ha la valenza di agmd, funzionale a una radicale
destoricizzazione dei processi culturali, di comoga e di trasformazione. La vecchia macchina
di liberta e diventata una trappola: la gratitudiee cid che ha permesso nel passato non deve
tacitare la perplessita per cio che oggi impedisgediventare una scusa per non occuparsi
dell'irrigidimento. La pervicacia con cui imponiangotutti i nostri fondamenti come unici
legittimi, la difficolta nello storicizzarli e I'aia che ci prende all'idea di metterli in discussio
hanno qualcosa della fissita traumatica.

Nella sua declinazione attuale, la separazionéodgkttivita conoscitiva dall'andamento
delle cose umane e funzionale al mantenimentoilldsibne sull'oggettivitd del corso del
mondo, sulla naturalita del nostro modo culturdlpehsare e di vivere. (Tant'e che possiamo
immaginare con sollievo la fine della storia: il mento in cui tutto il conoscibile sara infine
conosciuto, mentre il mondo cosi come lo conosciaamdinuera a scorrere sui suoi prevedibili
binari; la fine di quel fastidio secolare chiamatiica, o0 peggio ancora politica, e l'inizio di
un'era, curiosamente somigliante alla nostra, ghlezione oggettiva della vita e di godimento
puramente estetico della fantasmagoria dei valoiietti, a quel punto, all'innocuita. Se tutto
questo sembra ridicolo, si pensi alle tesi di Fakog sulla fine della storia e al dibattito
internazionale che ne é seguito.)

Vediamo qualche esempio. Nel momento in cui lare@e nella sua astratta oggettivita,
afferma che I'evoluzione della vita sul pianetaagdba sulla competizione, allora € non solo
accettabile, ma owvio, che anche l'organizzazia@@mica si basi sulla competizione, e che
questa sia uno dei valori fondamentali che vengosegnati ai bambini. Nel momento in cui la
ricerca di laboratorio indica che la depressionettigini genetiche, allora e chiaro che essa non
ha nulla di politico, che non dipende dalle comulizidi vita dei soggetti, dall'organizzazione
sociale dei tempi, degli spazi e delle relazionndE momento in cui la somministrazione di test
del QI nelle scuole statunitensi dimostra che lpgteizione caucasica ha prestazioni superiori
rispetto alla popolazione nera, va da sé che gli aila scolaritd per quest'ultima possono
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essere tagliati. In tutti questi concatenamenticipg fattore cruciale non e tanto “cido che le
scienze dicono”, quanto la presunzione di veriggilpresta alla Scienza.

Scienzacon la S maiuscola € I'ideologizzazione di unesist di pensiero e conoscenza come detentore
della verita, che pero ha in questo caso piu afate coi sistemi religiosi che con il metodo scifcd.
Scientista € ogni affermazione propriamente asfiemtperché fa derivare il suo credito di verd@l riferirsi
alla Scienza come ideologia, e non dai risultaflagmlicazione rigorosa del metodo scientifito

L'Occidente contemporaneo attribuisce potere didizone solamente alla Scienza, a cio
che si presume essere l'assoluta oggettivita dekaca scientifica e della ragione che essa
incarna. Non si tratta solo di un‘attribuzione élrgttuale” o "astratta": viviamo costruendoci
attorno a cio che viene dalla scienza, ci muovianpartire da quell'insieme di verigger e di
guelle medesime verita siamo disposti a morire.s@uinzione di veridicita e del tutto analoga
a quella che il sistema teologico aveva nel Medipael senso che istituisce un campo di
comprensibilita dentro il quale solo si possondgee le lotte, e al di fuori del quale non vi é
che cieca credenza.

Basti pensare al punto di vista a partire dal quaee raccontata la storia della scienza
(come, peraltro, ogni altra storia): quello deiciiari. Galileo scopre qualcosa di nuovo, che
rivoluziona cosmologia e filosofia — e quegli stdkei teologi non solo si ostinano a non vedere
niente dentro il cannocchiale, ma costringono @aldl processo della Santa Inquisizione. Che i
metodi delle gerarchie ecclesiastiche fossero ia&dcori questione; ma c'e da chiedersi se,
guardando oggi nel nuovo cannocchiale di un quatsiraggioso nuovo Galilemoi stessi
saremmo in grado di vedere alcunché; se non cireemho irritati a fronte di teorie che
mettessero un discussione l'assetto fondamenthi®siieo mondo; se, insomma, non faremmo,
0ggi, la stessa figuraccia che i teologi feceroSetento. E con quanta leggerezza ci mettiamo
tutti dalla parte dei coraggiosi rivoluzionari, garriconoscere in noi le medesime propensioni
reazionarie che aborriamo negli aguzzini.

Perché siamo cosi certi che la legge di gravit@ziamversale sia I'unica spiegaziorera
della caduta dei gravi, e in quanto tale incomjplatiton qualsiasi altra? Se si prova a chiedere,
la prima risposta che solitamente si ottiene darsla ingenua arroganza, rivelatrice: «Perché
le cose cadono davvero!». La domanda su un valtiene in risposta la riaffermazione di un
fatto, il che equivale a dire che la spiegazionerdifica & vera perché il mondo e oggettivo.

Come se gli altri non pensassero che le cose cadameero! Si pud allora rendere piu
esplicita la formulazione e chiedere quali motivbemo per preferire la spiegazione scientifica
a qualsiasi altra. Seconda risposta tipica: «Pdecfiica ha dimostrato che la forza di gravita
esiste».

Sbagliato. La fisica ipotizza I'esistenza dellezéodi gravita per spiegare la caduta dei gravi;
dopodiche, giustamente, ne osserva tutti i posséffetti — ma non nedimostra affatto
l'esistenza. A questo punto l'interlocutore comiace spazientirsi: «Ma se tutte le misurazioni
sono coerenti! Anche in mezzo alla foresta amazzoniisultati sperimentali sono gli stessil».

Gia. Ma per poter misurare la forza di gravitd iezzo alla foresta amazzonica bisogna
prima portare gli strumenti; e per portarli, bisagprima averli costruiti; e per costruirli,
servono un'industria, un sistema estrattivo, unecar@ca di precisione, un sistema metrico, un
insieme di osservazioni, molte teorie e moltissoggetti che s'impegnino in modo competente

4% Coppo 2004, p. 202.
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e coordinato all'impresa, tutt'altro che ovvia eurae, di costruire una bilancia o un qualsiasi
altro strumento di rilevazione.

Perché ciascuno di noi, singolarmente preso, p@ssdHirsi cosi sicuro delle nostre
convinzioni, un'intera cultura dev'essere in atta stessa che ci portiamo dietro ogni volta che,
come occidentali, mettiamo il naso fuori casa;tessa che, con la sua potenza, ci fa certi di
essere osservatori spassionati e obiettivi deltaraecosi com'é, anziché esito di un lungo e
delicato processo che ci permette infine (e ciroeste per) esperirla proprio in quel modo, e
non in altri. Anche nudi in mezzo alla foresta [@orio con noi Galileo, i testi di fisica, le
universita, le industrie, gli aeroplani che abbiapteso per arrivare fin li, la separazione fra
fatti e valori e quella fra natura e cultura. Cectee le misurazioni si ripetono dappertutto:
perché ovunque siamo noi a misurare quel che miswateressa, e con gli strumenti che
all'uopo ci siamo costruiti.

Per ricostruire in perfetta solitudine la "natulidella patria lontana, Robinson Crusoe ha
bisogno di non essere solo. Con piglio sistemagicandustrioso, dal ventre della nave
naufragata porta a riva tutti i mezzi necessaa alla riproduzione locale: martelli, seghe,
chiodi, funi, lenzuola, sartiame, metallo, vedtii uomo, moschetti, pistole, polvere da sparo,
legname, zucchero, rum, pane, rasoi, forbici, fetteh coltelli. Si provi ora a immaginare un
Robinson "ultimo degli occidentali", sopravvissalta distruzione della propria civilta e di tutti
i suoi mezzi: quali argomenti avrebbe per conviacéenerdi che e la forza di gravita a far
cadere la sua freccia, se non potesse piu congaseirtesti di fisica, né sulle universita, né sul
sistema industriale, né sulla potenza del suodfcil

La separazione di natura e cultura dev'essere sangsgioco: non per eliminarla, o per
condannarla, e neanche per sostituirla con unaavpil vera (cid che ci riporterebbe nelle
stesse peste); ma per toglierla dalla mummificaziancui ora si trova e verificarne davvero la
portata; per sperimentarne le possibilitd di dikern un ambiente in cui siano presenti, alla
pari, anche altri modelli. Inoltre — ed & fors@uinto cruciale — essa va rimessa in causa perché
non se ne puo piu fare a meno.

§ Sul conflitto

Torniamo cosi alla radice dell'opposizione espboral capitolo precedente, alla questione
dell'uno e dei molti che interseca e fonda quellaatura e cultura. La soluzione sofista era di
accettare I'uno e disinteressarsene, il loro sapmslo di misurare i molti con un criterio di
eccellenza umana. | sofisti, insomma, accettavastace in un conflitto — e anzi, in almeno due
modi del conflitto: quello fra I'uno e i molti, clsé poteva al meglio scegliere di accantonare; e i
molti conflitti che continuamente si aprono nellaltaplicita di opinioni, costumi, idee e
propensioni degli umani. La soluzione moderna giaagnta invece al platonismo e dichiara
tutto sommato illusoria la molteplicitén fondg una e una sola € la natura e sulle sue leggi, che
la scienza ha saputo cogliere, tutti devono regplar

In base a questa assolutezza, e alla presunziomitdi che essa comporta, rifiutiamo senza
mezzi termini qualsiasi forma di conflitto: non c@énflitto fra uno e molti perché, a ben vedere,
e l'uno che regola tutto; e non c'é vero confliteovisioni del mondo perché, alla fin fine, tutti
possono arrivare a pensarla proprio come noi: futssono raggiungere la natura unica,
comprenderne le leggi necessarie e su di essearsgoCio che rifiuta di entrare in questo
schema diventa, ai nostri occhi, barbaro, e coneedev'essere eliminato: il progetto di pace
perpetua che caratterizza la modernita occideréabnche un progetto eliminazione della
barbarie. Ma & destino che cio che viene rimogsoniiin forme spettrali: con lo scopo di far
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sparire ogni conflitto€ quindie ogni differenzag quindiogni barbarie), noi stessi accettiamo
di praticare la barbarie peggiore: quella di chinbarda e stermina in nome del bene. Non € per
caso che nei rapporti fra Occidente e resto deldmdmguerresono progressivamente diventate
operazioni di polizianon si tratta, secondo noi, di lottare contro demici, ovvero contro
posizioni irriducibilmente differenti, ma di ripare degli indisciplinati o dei fuori legge alla
retta via — nobile scopo per il quale ogni dispiegato di mezzi é legittimo.

La questione e antica, e discende — ancora una ¥alal monismo ontologico greco che fa
coincidere I'essere unico e il bene: l'unicita bdata dell'essere escludono a priori la possbilit
del conflitto. A partire da questo mito fondativa, pista occidentale ha sempre ricercato una
separazione precisa e indubitabile fra cido cheanbe cid che é cattivo. Non solo fra bene e
male, fra utile e danno o fra positivo e negativa proprio fra gli enti buoni (e solo buoni) e
quelli cattivi (e solo cattivi). Il desiderio setpealla base di questa acribia € quello di poter
infine smettere di interrogarsi, di non essere qustretti afare attenzionecio che & buono e
solo buono é anche affidabile, e pud quindi esasseinto senza particolari precauzioni d'uso;
cio che e cattivo e solo cattivo puo invece essdi@tanato senza bisogno di tornare a
rifletterci. L'ossessione sicuritaria che carattaii nostri anni € la deriva ossessiva di questo
atteggiamento, la ricerca di una garanzia assautzonta e di sicurezza. E l'interpretazione
della "parentesi" nazi-fascista (e di molte altnalaghe "parentesi") come emergere brutale ma
circoscritto di una qualche barbarie inspiegateimonia del nostro atteggiamento verso cio
che mettiamo nel sacco univoco di cido che € male.

Altrove, le cose non sono mai cosi nette e la trdelanondo e disegnata con pochissimo
bianco, pochissimo nero, e infinite sfumature dgigr nessuna sicurezza definitiva € mai
possibile e occorre continuamente fare attenzitbbrgharmakongreco & un eccellente esempio
di questo tipo di logica: contemporaneamente medieie veleno, i suoi effetti possono essere
tanto benefici quanto nefasti, tanto curativi qoantortali. Il diverso esito dipende dalla
conoscenza e dall'intenzione che sottendono iusoeochi non conosce la sostanza si espone al
rischio dell'effetto avverso; chi conosce la sogtarinvece, sa come impiegarla perché abbia
l'effetto desiderato. Il medico, ad esempio, sa eatosarla perché possa curare, e come
adeguare l'uso alla circostanza — ma, si badipl\eatenza é ineliminabile: il medico che cura é
anche colui che, meglio di chiunque altro, sa caowdere...

Nel mondo della separazione netta fra cio che @ leetio che & male non si da conflitto: la
situazione puo solo essere di pace (nel caso iciouthe € bene non abbia antagonisti) o di
guerra (nel caso in cui cid che & male si opponga ahe e bene). Nel mondo sfumato del
pharmakon invece, nel quale la linea di demarcazione nob @i essere tracciata in modo
definitivo, il conflitto & lo scenario fondamentale

Ma l'ineliminabilita del conflitto emerge anche ldainolteplicita intesa come compresenza
di entiirriducibili gli uni agli altri. Se infatti essi fossero ridbii, allora subito si tornerebbe
all'uno: all'universale, al naturale, al dato, adlgola. Assumere la molteplicita significa dunque
anche assumere la necessitaatsiflitto, inteso non gia come sinonimo di guerra e oppdsto
pace, ma come opposto della coppia pace-glerth conflitto & causato dalla mera
compresenza, nello stesso mondo, di individui cifiéi, ed € anche cio che caratterizza il
divenire soggettivo di ciascuno quando il mondi com'e stato esperito fino a quel momento,
non basta pill e bisogna rompere i coffiré la tensione che si genera nel movimento, tanto

0 Benasayag e Del Rey 2007.
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ineliminabile quanto l'attrito per il volo. Il nuowsi forma solo nel conflitto, nella compresenza
di elementi che possono essere integrati solovatsa il loro superamento.

L'introduzione del conflitto come polo oppositiviggetto alla coppia pace-guerra permette
di reintepretare questi ultimi due concetti: lagp@aad cosi essere letta come uno stato di trionfo
dell'identico, in cui ogni tensione & stata abaditan cui non c'eé divenire possibile che non sia
gia previsto dal sistema. La guerra & invece ingtapile come il tentativo di risoluzione del
conflitto tramite soppressione delle tensioni ahedratterizzano — e cioe, tramite soppressione
delle differenze, cid che porta, appunto, alla piel&identico.

Ancora monisti, tendiamo ovunque possibile a schividrriducibilitd del molteplice e
I'ambivalenza delle cose; ma esse si ripresentappeaitutto: € quel che il Novecento ci lascia
in eredita, cio che & sopravvissuto testardamemtéte le tragiche riduzioni all'uno che la sua
storia ha cercato di operare. La questione nonug gliora, come fare per ottenere la pace
perpetua dell'uniforme; ma come imparare starecosflitto senza farlo derivare in barbarie:
come civilizzare il conflitto.

®1 Exempla. L'esempio pill classico che si pud fare — almetintetno della nostra cultura — & quello dellarine
genitori-figli. Per quanto il rapporto sia buonamorevole (e anzin quantoil rapporto € buono e amorevole), arriva
il momento in cui ai figli € necessario strutturaagtraverso il conflitto coi genitori. Questo naignifica che
qualcosa si sia incrinato, né che un progetto étactin i funzionante sia andato in crisi e clielsbba quindi porre
rimedio ripristinando la pace: il conflitto coi gt € un elemento ineliminabile della crescita figli, senza il
quale non vi sarebbe piena soggettivazione comeiéhuil autonomi e differentemente posizionati rigpea quelli
della generazione precedente. Allo stesso modorm snomenti, nella vita soggettiva, in cui cido diro a quel
momento € stato I'andamento normale delle cosebasta piu, in cui riaffiora una tensione che spingeso |l
nuovo: anche in questo caso, non si tratta pomedio a qualcosa che si sarebbe incrinato, macdnoiscere la
presenza, allinterno del soggetto stesso, dizstannflittuali.
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4. L'emergere del molti

§ La conoscenza del divenire

La scienza classica comincia ad affrontare le suraepcrisi quando, col passaggio fra la
prima e la seconda rivoluzione industriale, e guewh I'impiego estensivo delle macchine
termiche, si tratta di spiegare come mai il renditneeale delle macchine sia sempre inferiore
a quello teorico (ciclo di Carnot). A partire datermodinamica, che introduce il concetto di
irreversibilita, la fisica affrontera, in un ardb tempo sorprendentemente breve, una serie di
problemi e trasformazioni che muteranno completaemdimmagine dell'universo ereditata
dalla scienza classica.

Nella dinamica newtoniana, la reversibilita deiqassi garantiva la descrizione completa e
oggettiva del sistema in movimento. Questa perfeziformale era pagata con lidealita del
sistema descritto: I'esattezza della descrizionardica e rispettata solo dal movimento perfetto
degli astri, sulla Terra bisogna accontentarspgrassimazioni.

Col primo principio (o legge di conservazione delérgia), la nascente termodinamica
s'impegna a descrivere tutta la natura, e nonwgglstrazione idealizzata: esso asserisce che in
un sistema isolato la quantita di energia restaaots attraverso tutte le trasformazioni e le
conversioni da una forma energetica a un'altraetondo principio introduce nella scienza
l'irreversibilita: diversamente dalle trasformaZiareccaniche, che prevedono la coincidenza di
conservazione dell'energia e reversibilita, leftnrasazioni fisico-chimiche conservano I'energia
senza essere reversibili. «La crescita dell'erdrdpsigna uavoluzione spontanegel sistema.
L'entropia diviene cosi un "indicatore di evoluabre traduce l'esistenza, nella fisica, di una
"freccia del tempo": per tutti i sistemi isolatl, futuro & la direzione nella quale I'entropia
aument&> Rispetto al modello della dinamica newtoniandetenodinamica rovescia i termini
del problema: la condizione di equilibrio, che laainica suppone come livello fondamentale
della spiegazione fisica, € nell'universo una copde rara, che pud essere costruita solo
riparando il sistema da tutti i flussi e le perartoni. La situazione di equilibrio € dunque
quella che si produce sotto la campana di vetrolatmratorio, nelle condizioni fisiche che
caratterizzano la terra (a una maggiore vicinanzaote, gli esperimenti di Galileo non
sarebbero replicabili). L'universo reale presergammai, una condizione permanente di
disequilibrio, in cui i sistemi sono continuamentggetti a flussi e perturbazioni d'ogni genere.

Ma le sorprese non finiscono qui: non solo l'etuiti diventa una situazione limite, ma si
restringe anche l'universalita delle leggi. Le ledgjla termodinamica — quelle che permettono
di prevedere l'evoluzione del sistema a partireladalefinizione degli elementi che lo
compongono — sono universali solo in condizioniedjuilibrio, o vicine all'equilibrio; in
condizioni lontane dall'equilibrio risulta invecenpossibile tantodefinire i fattori che
compongono il sistema, quanpoevederel'evoluzione del sistema stesso. Non esiste alcuna
legge universalmente valida che permetta, ad esemipprevedere le trasformazioni chimiche:
«ciascun sistema costituisce un problema singoleisscun insieme di reazioni chimiche

%2 Prigogine e Stengers 1979, p. 189.
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dev'essere esplorato, e pud determinare un companta qualitativamente distirif. Inoltre,

in condizioni lontane dall'equilibrio il comportante del sistema puo essere profondamente
informato anche da piccole differenze, fattori minhiche, in condizioni di equilibrio, non
avrebbero alcun effetto e potrebbero quindi esgaseurati: € il caso dei sistemi complessi, in
cui un evento minimo puo avere effetti massiccieeedninare una completa riconfigurazione
del sistema. Il tipo di sensibilita che il sistea@quisisce in condizioni di non equilibrio, unito
alla specificita informativa di ciascuno di quedtattori, determina evoluzioni anche
drasticamente differenti; e dacché i fattori minche possono intervenire nell'evoluzione di un
sistema sono moltissimi, € impossibile, a prioderitificare le variabili necessarie alla
descrizione dell'evoluzione del sistema.

Il mondo descritto dalla termodinamica del non Bijid@ € quindi ontologicamente
differente da quello della dinamica classica, pdsto a evoluzioni non prevedibili, che possono
essere spiegate non gia in base a una legge genbeaisi solo in base a parametri attivi
localmente. Questo permette di pensare il divenoe gia come evoluzione deterministica
derivabile dalle leggi universali che governangsiesni, ma come produzione di piste singolari
e in senso propristoriche A queste risultati si collegano le riflessionil'swto-organizzazione
ovvero il processo attraverso il quale all'intedioun sistema appare una struttura globale e
coerente, senza che vi sia un elemento centraleadrdina, né un forma esterna che la impone.
Fenomeni di auto-organizzazione sono stati indeddalalla fisica, dalla matematica, dalla
chimica, dalla biologia; essi descrivono la fornoza dell'ordine a partire dal disordine e dalla
fluttuazione, e spiegano, localmente, I'emergeremidmeni complessi a partire da fluttuazioni
stocastiche entro fenomeni pitu semplici.

Se le leggi di Newton non facevano alcun riferiroealla realta fisica dell'osservatore (il
demone di Laplace €, infatti, una mera intelligerazdratta), la fisica contemporanea ha
ritrovato, al cuore delle esplorazioni pil avanzdée questione dell'osservatore e della sua
realta.

Si comincia con la scoperta delle costanti univgrsalori-soglia che non possono essere
superati e ai quali devono quindi soggiacere fet@sservazioni. Niente del genere esiste nella
fisica newtoniana, che si applica universalmentipendentemente dalla scala degli oggetti e
dalla loro velocita. | valori-soglia pongono un iien all'uniformita dell'universo: |l
comportamento degli oggetti fisici si differenzisseconda della sua velocita. Non solo: essi
comportano anche una nuova concezione dell'oggattse nessun essere sottomesso alle leggi
fisiche puo trasmettere segnali a una velocita riogea quella della luce, non si pud piu
parlare di simultaneita assoluta di due eventadist La simultaneita e infatti definibile solo in
relazione a un osservatore.

Uno dei nodi teorici densi della teoria della reitd € dunque l'assunzione di una
conoscenzaituatg in cui contano le dimensioni fisiche del conoseeta sua posizione nello
spazio, la strumentazione di cui dispone.

Nonostante le modifiche che essa impone all'antisocetto di oggettivita, la relativita
conserva tuttavia l'ambizione, propria della fisickssica, di una conoscenzampleta
dell'universo: non piu, come nel caso del demonéagilace, per conoscenza istantanea ed
esterna al sistema, ma come somma di tutti i pidispilnti di vista sul mondo. La fisica
quantistica € la prima teoria scientifica a superaolutamente questa pretesa a una conoscenza
divina.

%3 Prigogine e Stengers 1979, p. 217.
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Essa parte da un modello in cui I'energia non éra@a ma si presenta a "pacchetti”, a grani
minimi: atomi e le molecole, pertanto, non evolvanamodo continuo ma "saltano” da una
posizione energetica a un‘altra; e in cui la leck materia tutta, esibisce contemporaneamente
proprieta d'onda e proprieta di particella (duatisomda-particella). A partire da cio, e con una
serie di brillanti intuizioni e calcoli, la meccaai quantistica afferma che la posizione e la
velocita delle particelle subatomiche non puo esdeterminata contemporaneamente.

Questa situazione cosi strana rispetto al sensarm®@rpoteva essere interpretata in due
modi: 0 come un difetto intrinseco al nostro modeahoscenza, o come uno stato di fatto del
mondo. Nella prima ipotesi, la posizione e la vitgioclelle particelle sono dati oggettivi del
mondo, ma noi non possiamo determinarle simultapegmper via dei limiti di accuratezza
degli strumenti impiegati. Nella seconda ipotesi, rhateria & piu complessa di qualsiasi
possibile misurazione, e ciascuna di queste cagliaspetto, e uno solo (o un solo insieme di
aspetti), lasciando gli altri indeterminati; e pegni "domanda” che pone alla natura il
ricercatore deve scegliere un linguaggio specifie@ero un insieme di concetti macroscopici.

Nessun linguaggio (...) pud esaurire la realtasttéma,; i differenti linguaggi possibili, i diffenti punti
di vista sul sistema, sormmplementaritutti trattano della medesima realta ma non pus®ssere ridotti a
una descrizione unica. Questo carattere irridueidgi punti di vista su una medesima realta candp
esattamente all'impossibilita di scoprire un putiiteista "a volo d'aquila”, a partire dal qualetdgalita del
reale sarebbe simultaneamente visitfle.

Cio significa rinunciare all'idea di una conoscewpanpleta — cio che, dal punto di vista
della storia della scienza, conduce al definitivafrangersi del sogno newtoniano e
dellimpostazione conoscitiva classica: non & pigsfbile comporre il mondo in un quadro
unitario. (E curioso, a questo proposito, il modeii I'epistemologia ha spesso chiuso gli occhi
sulla storia delle scienze novecentesche. Il progra di Hilbert si & frammentato, da nessuna
parte si cercano piu condizioni di verita completeoerenti, lirreversibilita della storia é
comparsa al cuore stesso della fisica, ma il ghmred delle "filosofie delle scienze" manifesta
ancora, in fondo, un medesimo intento: fissareoledzioni della conoscenzaera, dire il vero
dell'essere inteso come fondamento unico dellumeomdo.) La frammentazione — abbiamo
visto sopra — puo0 far paura e indurre reazioni eoraive; ma la sua lavorazione come
dimostrazione dellirriducibilita del molteplice @uanche indurre a nuovi accostamenti
sperimentali, a una nuova postura intellettuale b ricerca piu I'assolutezza tetragona di
un‘unica visione, ma le piste di compatibilita ¥isioni molteplici.

Una delle piu avventurose riprese e interpretazawli principio di complementarieta e
quella proposta da Georges Devereux. Psicologotrepmiogo, nel suo testo fondamentale
(Dall'angoscia al metodoDevereux critica il classico principio metodologiche anche nelle
scienze umane e della psiche impone all'osservatibrenantenere un punto di vista
rigorosamente oggettivo: quest'oggettivita &, thfahpossibile. Piuttosto che inseguire questa
chimera mutuata dalla fisica classica, occorre sgnuonoscere la propria posizione e il tipo
che risonanza che si attivano in noi nella relazioon altri soggetti (Devereux trasporta, qui, il
concetto freudiano di transfert dalla relaziondiatepaziente all'incontro fra culture).

Il principio di complementarieta si applica, secom@kvereux, fra psicologia e antropologia:
entrambe le discipline costruiscono un punto diavislido sull'umano; ed entrambi i punti di
vista sono specifici e limitati. L'oggetto che d@gano, infatti, & troppo complesso per poter

% Prigogine e Stengers 1979, p. 313.

41



essere colto con uno sguardo solo e necessitgpiayd complementari: le verita raggiungibili
con un tipo di strumento non sono visibili conti@a) e viceversa.

La vera lezione del principio di complementariegaglla che puo essere tradotta in altri campi della
conoscenza, come Bohr ha cercato di fare lungo latsaa vita, &€ senza dubbio questa ricchezzaedés r
che supera qualsiasi linguaggio, qualsiasi stratiogica, qualsiasi ricognizione concettuale; aiascdi essi
puo soltanto esprimernerra riesce a esprimerneuna parte; cosi, la musica non € esaurita daunagelle
sue stilizzazioni, il mondo dei suoni € piu ricaaydanto qualsiasi linguaggio musicale — che silqudella
musica esquimese, di Bach o di Schomberg — possamesp; ma ciascuno costituisce una scelta,
un'esplorazione elettiva e, in quanto tale, la ibiia di una pienezz&

Nelle discipline della psiche il lavoro critico, tpisotterraneo e, per cosi dire, meno
spettacolare rispetto a quello delle scienze fesigiunge solo oggi a piena maturazione — ma i
suoi frutti tardivi potrebbero essere preziosi pheuperamento della crisi che oggi si dispiega.
Alcuni fattori generali hanno incrinato anche cuipresunzione universalistica, interrogando il
nesso fra discipline della psiche e universalistadlzzante; in particolare, molto lavoro critico
e stato condotto da specialisti all'interno deiderse discipline della psiche, ma sostenuto e
alimentato dall'esterno dalla "gente comune" sattacco nelle loro esistenze da parte della
razionalita economica, del razionalismo scientidéh,dominio delle protesi tecnologiche e delle
loro applicazioni "terapeutiche” al "dolore moraéealla "sofferenza mentale".

§ Scienze fragili e pratiche sapienti

Altro ancora emerge, sulle scienze e sul modo inesge strutturano il nostro mondo,
quando, nello studio della genesi della conosceheaesse producono, si consideri anche il
gioco mobile e delicato in cui sono inserite, lxassita che ciascuna di esse ha di stabilire
connessioni e alleanze col resto della societa.

Quest'indagine e stata condotta, ad esempio, daoBratour, e le sue conclusioni meritano
attenzione. IrLaboratory life uno studio ormai classico pubblicato nel 1979pune Woolgar
sostengono che i concetti scientifici vengosaxialmente costruitnei laboratori. Essi non
rappresentano dunque la realta, I'ontologia unidmk natura, ma I'esito di una negoziazione
fra specialisti di una disciplina. Questa posiziohediventata assai comune, nei decenni
successivi, fra i sociologi della scienza, finaastormarsi in una vera e propria moda critica.
Moda di cui ben si comprende il senso polemicoyrinclima ideologico in cui la scienza si
presenta, ed é presentata, pubblicamente comed'mmbdo vero della conoscenza, sola pista
conoscitiva in grado di rivelare l'oggettivita @delatura, e quindi in diritto di squalificare ogni
altro modo conoscitivo, sistematicamente relegattrealenza o, peggio, a superstizione. In
guesto atteggiamento si avverte, chiaro e forte| goe Horkheimer e Adorno rimproveravano
alla ragione illuminista: il totalitarismo che deidal fatto che il processo e deciso in anticipo.
E dunque deciso in anticipo che l'ultima paroldusto il reale sara quella della scienza; inutile
quindi perdere tempo nell'esplorazione di altréepie meglio ancora se queste piste divergenti
vengono immediatamente bloccate, depotenziate 'aoouka dell'inverificabilita scientifica o,
peggio, del ridicolo. A fronte di tanta arroganken si comprende come a sociologi, filosofi e
storici possa venir voglia di ridurre tutta la $@a a una mera costruzione sociale: a una
credenza, insomma.

%5 Prigogine e Stengers 1979, p. 313-314.
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Mentre quest'atteggiamento critico si andava ddéordo, lo stesso Latour ha tuttavia
avvertito I'esigenza di superarlo. La critica deltdenza come «costruzione sociale», infatti, &
troppo facile, ed é offensiva per gli scienziatiechanno ripetutamente affermato che non si
tratta, in scienza, di accordo intersoggettivo mauscita sperimentale, e che quest'ultima non
dipende dai desideri degli scienziati o dai patidi loro. Inoltre, tale critica mette chi la fa i
una posizione di ragione tautologica (e quindi garde): che i concetti scientifici siano I'esito
di un gioco intellettuale fra scienziati, o che gtiienziati siano inconsapevolmente mossi da
forze esterne (I'economia, ad esempio), il criteosempre ragione perché ha sempre modo di
ritorcere contro gli scienziati le loro stesse dosioni. Nella fretta di decostruire e relativizear
la scienza, insomma, i critici rischiano di perddrevista cio che fa la specificita della scienza
stessa, intesa conmaagine che chiede alla natura di rispondere

Si tratta di un'indagine delicata e arrischiata @bhiede inventivita, intuizione, e molta arte
nella preparazione delle situazioni sperimentatin/dempre infatti la natura risponde, e quando
tace non c'é€ modo di sapere se I'esperimentoatia@teparato male o se la domanda stessa sia
mal posta: non e per caso che la questione dagfat, nelle scienze sperimentali, € cruciale.
Inoltre, c'€ una negoziazione continua che la zeienel suo farsi, intrattiene con l'insieme
degli attori sociali: essa riguarda l'accessorarfziamenti, I'interesse dell'indagine proposta, le
lotte fra teorie differenti su uno stesso fenomeaaicerca di alleati, la possibilita di diffonder
i risultati ecc. Non & detto che le cose vadanoveeso desiderato: gli esperimenti possono
fallire, gli alleati possono sciogliere il patte, ricadute possono rivelarsi troppo costose.

Le scienze, insomma, sono deglieatiche montaggi fragili, che trovano posto in una realta
sociale complessa, e che hanno come specificitaidine di obbligazioni sperimentali e
razionali che esse stesse si sono date. La redplitdsaspetto a queste obbligazioni € cio che
definisce lo scienziato.

In questo passaggio, un punto nodale € mediatdafr®, dalla formulazione linguistica che
si sceglie di usare. Dire «la scienzan & cheuna pratica» equivale a screditare la scienza in
base alle stesse categorie sopra le quali l'ideokgientifica ha preteso di essere l'unica forma
di conoscenza vera. «<Non & che» significa che catbe hanno creduto di essere speciali, di
disporre di una conoscenza superiore a tutte e @it termini classici: della verita anziché di
un‘opinione), in realtd devono essere abbassatistdisso livello di tutti gli altri, degradati a
livello di tutte quelle conoscenze marginali cha,mdolto tempo, non ha piu nessun titolo per
aspirare a una qualche eccellenza o per potessirsiesopra le altre. La separazione di verita e
opinione viene dunque mantenuta, e l'umiliazion®deienza sarebbe dunque quella di essere
— come ogni altro modo conoscitivo — null'altro eiméopinione pit 0 meno ben argomentata.

E un paesaggio triste, quello che si apre, in olg alle menti critiche & dato aver (sempre)
ragione, e tutto il restoon & checostruzione sociale. Ma un'altra interpretaziom®ssibile, ed
e quella che Latour, e con lui Isabelle Stengeasnb sostenuto con forza nei loro ultimi lavori.

Essa sostiene che la pretesa della scienza a éssera via d'accesso alla conoscenza sulla
natura (o peggio, alla conoscenttaur cour) dev'essere senz'altro rigettata, e rintuzzata
larroganza con la quale gli scienziati presentanpubblico le loro questioni e i loro risultati
come se le loro questioni e i loro risultati dowssper forza interessare tutta I'umanita alla
stessa maniera; come se tutti, di fronte ai fagfgedtivi della scienza, dovessero infine
dismettere le loro credenze e inchinarsi alla @aefila, anche, questinterpretazione ammette
che la pretesa della scienza di essere una prafieaiale dev'essere rispettata: il lavoro
scientifico va valutato secondo i criteri del tupiarticolari che esso stesso si e dato, la sua
specificita non deve andare dissolta. D'altra padstengono ancora Latour e Stengertse le
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pratiche sono pratiche specigk ognuna di esse va valutata in base alle ol#tigache essa
stessa si da.

Le obbligazioni che legano la comunita scientifigauardano il ruolo che, nella costruzione
della conoscenza scientifica, € attribuito allaureat Convocata come rispondente finale, é
infatti la natura che, attraverso il responso spentale, decide la validita delle ipotesi. La
riuscita sperimentale é vincolante: se la natuca,ta se fornisce una risposta diversa da quella
attesa, i dati discordanti non possono essere Ustggi® per farli comunque rientrare nel
guadro; essi continueranno a costituire un problepgto finché un nuovo esperimento, o una
nuova ipotesi, permetteranno di risolvere la qoesti E se e vero, come sostengono i sociologi
della scienza, che la costruzione della conoscénmgprocesso socialenon € vero pero che si
tratti di un processo di consenso fra individuiv@rdi altre obbligazioni che, nei momenti
cruciali, hanno il potere di far esitare gli scietiz®.

La scienza, pero, non € l'unica pratica ad avelle dbbligazioni; e anzi, tutte le pratiche,
per essere davvero tali, impongono criteri e dov&ii tratta, evidentemente, di criteri
diversissimi fra di loro, come diverse sono le igte che li adottano, ma non per questo meno
obbliganti: per questa ragione, risulta assurdataat il sistema della stregoneria Dogon con le
regole della fisica quantistica, o l'uso delle pgadegli Yanomamo con la fitochimica. Far
valere per tutte le pratiche le obbligazione chénd®ono una sola di loro equivale, a livello
logico, a voler giocare tutti i giochi di carte clenregole del solo poker.

Latour preferisce dunque, per descrivere le divepsgtiche e le relazioni che esse
stabiliscono, parlare dieti. Ci sono reti corte, che assemblano conoscenziyidni e
manufatti solo secondo un'estensione limitata @helte € quella di un solo villaggio); e ci
sono reti lunghe, che coprono aree vastissime pogono di mezzi assai potenti (la scienza
occidentale € appunto una di queste reti); la tpressthon si pone piu, allora, in termini di lotta
per una verita unica, ma in termini di potenzatieda Questo permette, ancora secondo Latour,
di porre antichi problemi in termini diversissinhio spavento per la strapotenza della scienza,
che derivava anche dall'idea che questa fossenadacio di ogni altra credenza, perfettamente
oggettiva e razionale (e quindi infinitamente pt&gnpud lasciare il posto a un atteggiamento
del tutto differente, in cui la scienza ridiventasenso larghissimo, questione politica:

Noi, gli Occidentali,facciamo come gli altrilnconveniente: non siamo piu razionali di lorantaggio:
non siamo piu mortiferi di loro. (...). Siamo nelktessa barca, utilizziamo lo stesso stampo. La
modernizzazione non puod piu continuare «all'anfieagioe trasformando da un lato la totalita delspéo
delle altre culture in una credenza mostruosa, al#alfro trasformando gli occidentali in mostri
deterritorializzati e mortiferi. Non ci sono mostrié da loro né da noi. Piuttosto, definiamo ililcdzato
come colui che non ha pitl barbari alle porte aefigro®”

§ Soggetti situati

La seconda meta del Novecento ha visto anche, altiguesti sviluppi scientifici ed
epistemologici, un movimento generale di presaaidla da parte di soggetti che, fino a quel
momento, erano stati esclusi dal discorso e trasetnmai, comeggettidel discorso stesso.

Si e trattato, e ancora si tratta, di una dell¢éeppwliticamente piu feconde dei nostri anni:
voci molteplici, irriducibili a qualsiasi unanimit@osi come all'astrattezza del soggetto

%6 Stengers 2006.
57 Latour 1994, p. 66.
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disincarnato, hanno cominciato a parlaepartire dalla propria posizione e a pretendere
ascolto: non in quanto individui astratti, portatdiristanze universali o di una verita assoluta,
ma in quanto soggetti concreti, situati, portatbrguestioni specifiche in quanto esploratori di
zone particolari dell'esistenza.

In questa presa di parola c'é un duplice movimedéoun lato, la rivendicazione di una
posizione particolare, specifica, irriducibile afjaneralita; dall'altro, la denuncia della violenza
invisibile che pervade ogni presa di parola astrattsincarnata, ogni discorso che a qualsiasi
titolo pretenda di parlari@ nome dell'umanita

«In nome dell'umanita», abbiamo appena visto, nangarlare neppure la scienza; e ancor
meno dovrebbe farlo la politica, che e per defonai il luogo del conflitto e della mediazione
fra istanze differenti. Questa forma di arroganzze suppone che cio che vale per il piu forte
debba necessariamente valere per tutti — € visiluile solo nell'esportazione guerresca della
democrazia (che pure ha caratterizzato tutti ilgtirdegli ultimi due decenni), ma anche nella
cooperazione internazionale, dove spesso le ragimnanitarie o civili nascondono la
costruzione di avamposti di occidentalizzazionedt®®. In questa dinamica, le ragioni degli
altri non sono mai neanche prese in considerazgirg& per scontato che cid che vogliono sia
guello che vogliamo noi, che il nostro modello digppo sia l'unico davvero desiderabile e che
(come nel «fardello dell'uomo bianco» di Kiplinga sostanzialmente nostro dovere portare
civiltd e ragione dove, fino ad adesso, hanno regma@mitivismo e credenze.

Ora, se c'é un elemento sul quale tutti i nuovigettyj di parola (sia interni che esterni
all'Occidente) concordano, € proprio la criticanastro modello egemone, e al tipo di umanita
che esso richiede e diffonde.

Sulla congruenza fra struttura pulsionale e lattstra dei rapporti di forza ha lavorato larga
parte del pensiero critico novecentesco. In Lefevmme in Marcuse, in Adorno come in
Mumford, la critica allimpostazione globale, maswopica, del sistema occidentale va di pari
passo con l'analisi della sua impostazione piu matfe e quotidiana: dalla strutturazione dei
tempi di vita/lavoro ai meccanismi di creazione dehsenso, dagli impliciti relazionali fra
soggetti all'imperativo al consumo. La strutturbateminio produce individui adatti a quel tipo
di dominio. Gli esiti della Rivoluzione d'ottobl@nno sconfessato il vecchio modello: non si
tratta piu, per questo pensatori, di impadronielied”leve alte", del potere economico o di
guello politico — com'era questione, ad esempiofydéo il marxismo rivoluzionario classico —,
ma di comprendere (e magari sciogliere) il nodo iokerseca il funzionamento del mondo col
funzionamento degli individui prodotti da quel mondCosi Lefevbre, nella sua trilogia sulla
vita quotidiana, puo affermare che I'organizzaziovaeriale della vita dei singoli soggetti non
e affatto un portato collaterale di altre e piu artpnti organizzazioni, ma ne é la base
imprescindibile; e che nessun cambiamento e pdssihil'alto senza un mutamento della vita
quotidiana degli individui.

Queste analisi, che non avevano affatto al loréroehproblema della relazione fra la forma
di vita occidentale e le altre, hanno di fatto &peal campo alla possibilita di un nuovo
posizionamento geopolitico. Nel momento, infath, ¢ui la congruenza fra strutturazione
economico/politica e strutturazione pulsionale seggetti occidentali diventa problematica,
viene meno anche la presunzione di essere, in guentidentali, i soggetti meglio costruiti,
quelli piu forti, piu liberi e piu "evoluti". Le stitturazione degli altri smettono allora di essere
leggibili comeprimitive per diventare, semplicementiyerse In questa diversita hanno preso

%8 Hours 1998; Deriu 2001.

45



voce una miriade di nuovi soggetti di parola, lategtimonianza e la cui posizione non sono
piu dismissibili: sia perché, appena hanno presol@al’hanno fatto a partire da una pienezza
soggettiva che ['Occidente difficilmente avrebbemiaginato; sia perché quello che i
rappresentanti di altri mondi portano ha oggi ulevanza fondamentale per noi stessi, per le
nostre possibilita di sopravvivere alla barbarieadederci superiori.

Questa messa in chiasmo dell'antropologia e dédlsofia — un'«alleanza demoniaca», come direbbero
gli autori diMillepiani — si stabilisce in vista di obiettivo comune:diasso in uno stato (un piano d'intensita)
di decolonizzazione permanente del penstero

II femminismo, ad esempio, ha messo in questioneagporto dispari fra i generi e
l'universale dominio delle caratteristiche asseciatquello maschile. Non solo il soggetto
astratto del discorso filosofico egemone €&, evigimente, un soggetto maschio (si provi a
leggere laFenomenologia dello spiritdal punto di vista di una donna di inizio Ottoagrad
esempio...), ma nell'apparente neutralitd del gensschile — usato per regola grammaticale
nei discorsi non situati — si cela in realta uniope ideologica sostanziale, che fa coincidere
I'umanitacol maschile oscurando quindi, nel semplice bon ton delle leegelle lingue, tutto
cid che maschile nor’® Il femminismo si & declinato, dagli anni Sessantavanti, secondo
piste diverse che, in coerenza con il radicamewiggettivo, dipendono anche dal luogo
geografico in cui si sono sviluppéte

Un‘altra presa di parola feconda é quella che nligersita viene generalmente indicata con
l'etichetta di «studi postcoloniali». Se & vero cte¢ trasformarsi in disciplina accademica, e
quindi nel soggiacere alle regole dell'istituzioaecademica, i discorsi tendono a perdere
mordente, € altrettanto vero che il riconoscimastibuzionale sancisce la loro rilevanza. Gli
studi postcoloniali hanno come scopo quello diianate, decostruire e opporsi agli effetti che
la colonizzazione ha lasciato sulle culture colpaie, e che I'egemonia occidentale ancora
impedisce di risolvere. Con "effetti” non si devomtendere, qui, solo le tracce materiali
facilmente ricostruibili, né solo la questione delforme dell'organizzazione sociale (la
creazione di stati, ad esempio), ma anche l'imphglia colonizzazione sui soggetti, la forma in
cui essa iscrive i colonizzati. La colonizzazionenné solo l'allargarsi di una potenza
occidentale su un territorio non occidentale, e m@n solo a che fare con la struttura
amministrativa ed economica delle terre controllagsa comporta un incontro ineludibile, e
ineludibilmente impari, fra gruppi di umani differe per storia, costituzione, tradizioni, modo
di stare al mondo, costretti a coevolvere insieriintarno di una relazione gerarchica
intoccabile. In questa relazione coatta, e nebestenze che essa inevitabilmente crea, ciascuno
dei due gruppi si trasforma, radicalizzando la peoposizione: per paradossale che l'asserzione
possa sembraregolonizzati divengono colonizzd#, per loro parte, i colonizzatori divengono
colonizzatori). Dalla posizione di colonizzato leega di parola secondo i termini dominanti e
quasi impossibile — salvo operare una rottura iheaston la situazione di colonizzazione, che

%9 Viveiros de Castro 2009, p. 60.

€0 || che, ovviamente, pone un problema anche pemtquattiene a queste dispense, scritte al neutssiila. Mentre
nei paesi anglosassoni, e ormai anche in Frareciguéstione € pubblica e gli autori/le autrici dev@splicitamente
prendere parte e dichiarare le ragioni della la®lta, in Italia sollevare la questione del geragkdiscorso al di
fuori del mondo delle teorie di genere (peraltranedcamente ancora assai ristretto) espone a uria do
condiscendente ironia. La teoria, tuttavia, € sedb se obbliga chi la elabora. Scelgo allora, ibeesto delle
dispense, di usare il maschile come sfondo e ihferite, sporadico, come sorpresa.

®1 Irigaray 1974; Butler 1990-1999; Muraro 1991; Diui 1994.
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permetta di costituirsi altrimenti. All'interno dletizzonte rivoluzionario, vero e proprio "tetto"
che ha permesso ai colonizzati di accedere adagartenenze, la presa di parola dei «dannati
della terra» era parte di questa rottura: il nfesnto ancora imprescindibile € all'opera di Franz
Fanon.

Altre parole vanno menzionate, ciascuna delle gualoperato una rottura rispetto a una
situazione di dominio: quella dei neri degli Statiiti e il suo intrecciarsi coi movimenti di
liberazione; quella delle cosiddette “"popolazioative" sull'identita culturale e sul possesso
delle terre; quella degli omosessuali e poi daigegsuali e dejueerrispetto alla normativita
sessuale; quella dei giovani nel Sessantotto, it Ie ambiguita di un insieme cosi composito;
piu tardi, e in un contesto gia differente, si aggieranno le voci di gruppi uniti da un comune
interesse: gli utilizzatori di sostanze, i gruppiralati, ecé?

Rispetto al discorso dominante, queste prese dilgpaono intrinsecamente minoritarie
(anche nel caso in cui, numericamente, i potensadjgetti di questa presa di parola siano
maggioranza, come nel caso delle donne). Essa indiqeomportato una lunga lavorazione
della questione del potere, che ha profondameasfoimato il concetto stesso e le categorie
impiegate nella sua lavorazione teorica. Mentretdaria classica del potere equivaleva,
sostanzialmente, con una teoria della sovranitéddagava quindi le questioni di legittimita e gli
assetti macro-gerarchici (e rischiava quindi urdasdi manicheismo, a seconda che il potere
sovrano venisse letto come utile e necessario oecaannoso e inutile), la nuova
interpretazione del potere lo legge invece comeafabiqua, mero rapporto di forze, in azione
non solo nella macro-strutturazione degli assatituzionali, ma in tutte le relazioni fra
soggetfi®.

§ Dialogo radicale

L'intera peripezia delle scienze umane del Novecésstimonia di una lunga e paziente
ricerca, spesso delicata e stupita, presso lereudtu saper-fare altrui, orientata a comprendere
la coerenza e l'intelligenza di altri modi di vita.

Nella prima meta del Novecento tale indagine erelimigta in termini prevalentemente
linguistici: la teoria di Sapir-Whorf formalizzavBirriducibilita delle diverse lingue e la
corrispondente esistenza di altrettanti "mondi etto@li", ciascuno dotato della stessa
complessita e profondita che attribuiamo al nosQuesto relativismo valorizzante é stato poi
accantonato verso meta secolo, quando I'ottimisedta drolonta post-bellica proponeva — in
modo benintenzionato ma ingenuo — I'accesstutli a ununica forma di benessere: quella
dell'Occidente industrializzato.

Da Mauss in poi, tuttavia, tutto il pensiero antimgico indica, con sempre maggior audacia
e chiarezza, che nessuna speciale preminenza peie edtribuita al nostro modo (occidentale,
scientifico, moderno) di conoscere e abitare il dw# che & solo uno fra molti, con le sue forze
e le sue debolezze. Allo stesso modo, con Foucksldiandri e larga parte della piu acuta
riflessione novecentesca, occorre ammettere chia s&bria del pensiero agisce tanto un
principio di trasformazione quanto, e forse anchiedd, un principio di progresso. Il che non
significa che progresso non vi sia, o che non anaiincremento della conoscenza e migliore

62 Haraway 1988.
8 Foucault 1977, 2009; Butler 1997.
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abitabilita del mondo; ma ogni progresso va vatutdtinterno del suo spazio, come tendenza
di una linea specifica, avanzamento di una singisia.

Se davvero riuscissimo a smetterla con la nossassfone per le scale (e con la propensione
alla tristezza), una varieta strabiliante di mordiimodi della conoscenza, di fondazioni, si
parerebbe davanti ai nostri occhi — e ci lascerethibguovo, meravigliati. E ora di riprendersi lo
stupore: il disincanto del mondo vale forse comtrdi accesso all'eta adulta per il nostro ma
non per l'insieme dei mondi che oggi, infine, arar nostri occhi.

Proviamo a dirlo tutto d'un fiato: linterpretazeordella natura come data, universale,
oggettiva e, al suo livello fondamentale, sempdiae costrutto culturale fra méfti Dispone di
forza esplicativa, di ricadute tecniche notevoliaina certa persuasivita; ma, anche, conosce
limiti, manifesta ossificazioni ed é del tutto futwrogo nell'interpretazione di zone del reale che
non presentino determinate caratteristiche. Essdupe, ed & prodotta, da un tipo specifico di
umanita: quella che ha abitato I'Occidente modeinolinea di principio, non dispone di
nessuna particolare evidenza che le conferiscaalorevintrinsecamente maggiore rispetto a
quello di qualsiasi altra prospettiva culturaleshe la renda in quanto tale preferibile a qualsiasi
altra conoscenza.

Abbiamo visto sopra come la possibilita teoricauda conoscenza completa della natura
oggettiva sia venuta meno al centro dell'esploraziscientifica. Ora e il momento di vedere
cosa questo comporta ai margini della nostra éiviltelle terre di nessuno dove il nostro
pensiero e il nostro modo di stare al mondo ineroenolti altri presenti sul pianeta. L'incontro
awviene, la piu parte delle volte, sotto I'insegeh dominio occidentale: economico e politico,
evidentemente, ma ancor prima ideologico (cosipesso sotto la bandiera del progresso —
ospedali, scuola, accesso all'economia globalesaifdei diritti umanitari — che vengono
contrabbandate ovunque le sole condizioni di vite dimperialismo nostrano ritenga
accettabili: quelle che permettono l'immissiondutii gli individui sul mercato). Ma non c'e
solo questo.

Molti  hanno lavorato, fuori dalla  dicotomia  obbliga universalismo
naturalizzante/relativismo culturalizzante, a uprapcio all’alterita insieme aperto e critico che
d'altro canto fa capo alla tradizione del pensiitico occidentale. E il "dialogo socratico” di
Giangiorgio Pasqualotto o il "dialogo religioso iogtato da Panikk&t quello in cui ciascuno
degli interlocutori € capace di mettersi in gioaedicalmente, ossia rinunciando alla pretesa di
verita delle proprie opinioni, e si rende in taldoodisposto a essere trasformato dalla pratica

6 Exempla. La questione non & nuova e richiama la tesi phtroversa deMondo magicadi Ernesto De Martino:
quella secondo cui il mondo magico esiste fenonmgichmente e, per cosi dire, ontologicamente — o n
"oggettivabilmente" (Mancini 2002; Coppo 2004). Lignita umana e la realta del mondo magico, affebea
Martino, non sono comprensibile nei termini mend&lil'Occidente moderno e pud essere afferratasolccamente
come zona dove si decide della presenza che oggiadper garantita. Le critiche arrivano da Crodeaei, che
obiettano: se di quel mondo oggi nulla ne possiaaoire, allora tanto vale non parlarne — oppurepadarne
vogliamo, occorre che qualcosa in comune pur vilsiaquegli stessi anni, attravers®@uadernidi Gramsci, De
Martino si avvicina al materialismo storico, ché gérmette di assumere la presenza nel mondo categaria
unificante, eticamente tesa, dei diversi modi diestal mondo. Questa struttura fondamentale édegjativenire; ci
sSono una situazione iniziale e una situazione dinfth questi due punti tutti gli esseri umanitiite le culture e
continuamente, giocano una partita sempre apeitzlgosa, il cui significato viene articolato inrdenuti diversi a
seconda delle civilta e dei periodi, ma il cui sex$ esposizione al rischio, scelta, conquista'eksdere € sempre
identico. Le civilta del mondo magico non sono aEDni, testimonianze di un'idiozia di lungo cordre solo
I'occidente avrebbe superato: ma il momento inattiiaverso lotte terribili, si continua a deciddreuella presenza
che é potuta sembrare stabilita in via definitigbbsalla civilta occidentale moderna di cui noigggancora godiamo
gli ultimi frutti.

® pannikar 1993, 1996; Pasqualotto 2005; Forzan$200
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dialogica. Con "dialogo” non s'intende un sempécguperficiale confronto di opinioni, ma un

incontro "radicale”, dove proprio le opinioni —'eiera gamma di preconcetti, presunzioni e
presupposti di cui esse si alimentano — vengondaitapilmente messe in discussione, e,
spesso, demolite; e dove, fuori dall'opposizioaeaitcettazione acritica e rifiuto, si va a vedere
come funzionano i sistemi altrui, in quali circosta, attraverso quali dispositivi, da quale
visione dell'umano dipendono e quale contribuiscanmostruire, quali zone esplorano e con
quali esitf®.

Non bisogna considerare, mi sembra, né che le zimmdidi un incontro tra culture siano date in eipd
(come se si trovassero iscritte inizialmente in dnasse: questa si instaura, allora, come norgréegio: il
pregiudizio dell'etnocentrismo), né che questeucalsi trovino nell'impossibilita irrimediabile domunicare
(ciascuna rinchiudendosi allora nel suo «<mondoella sua «mentalitd»). A proposito del paragoneiet,
d'altronde, lo sforzo della riflessione & di superqueste posizioni antagoniste, ugualmente sterdi un
dogmatismo ingenuo e di uno scetticismo pretenzigseste condizioni dell'incontro tra culture dewon
essere elaborate pazientemente attraverso messaaspccessive, a partire dai riferimenti pit skicnphe
cominciamo a costruire da una parte e dall'alt@ict® questi, ricollegandosi e articolandosi treo)o
determinano progressivamente degli assi che rarsed a focalizzare delle differenze (permettends do
sollevarsi dalla prima indifferenza, anteriore allatinzione operativa del medesimo e dell'altroqale si
trovano, l'una di fronte all'altra, queste due iz@ahi culturali — la «cinese», la «occidentalexhe nessun
legame storico ricollega). Queste sono linee diatearione possibili che servono alla divisione, bbe
tentato di tracciare precedentemente: conoscengetto@ O processiva, anima O animazione, statuto
dell'essere o del divenire, trascendenza di Dimmanenza della regolazione... Altrettante alteveathe,
per essere, feconde, devono procedere da uno sgsiadeciproco, dal lavoro vicendevole di un campo
sull'altro e non devono provenire da un semplicett®f di proiezione: servendo da articolazione alla
differenza — ancor meglio: elaborando questa coiterita — devono consentire di innalzare queste
rappresentazioni culturali in autentici vis-a-wspartire da qui un'interrogazione, dall'una ati@l diviene
possibile®’

Questo tipo di dialogo passa necessariamente ets@wn fare comune, un confronto che
metta in luce compatibilita e incompatibilitd speswascherate dalla convenienza o dalla
traduzione linguistica. E la stessa dinamica chee§ip de Martino raccomandava a proposito
dell’'etnologia:

L'etnologo €& chiamato (...) a esercitare una epodhégeafica che consiste nell'inaugurare, sotto lo
stimolo di determinati comportamenti culturali alieun confronto sistematico ed esplicito tra farist di cui
guesti documenti sono documento e la storia cuéuokcidentale che €& sedimentata nelle categorie
dell’etnografo impiegato per osservarli, descriverinterpretarli: questa duplice tematizzazionBadstoria
propria e della storia aliena & condotta nel pritpak raggiungere quel fondo universalmente umanui il
"proprio" e I"alieno" sono sorpresi come due pb#ia storiche di essere uomo, quel fondo, dunque,
partire dal quale anche "noi" avremmo potuto imlaoeda strada che conduce all'umanita aliena ctstaci
davanti nello scandalo iniziale dell'incontro etrafico. In questo senso l'incontro etnografico itasce
I'occasione per il pit radicale esame di cosciesimasia possibile al’'uomo occidentéfe.

La comparazione e cio che permette il movimentagjnteessa in gioco del pensiero. Ed &
possibile che si tratti della generalizzazione dialgosa che caratterizza gia, nel profondo, il
divenire culturale umano. La cultura consiste, ‘aleljante definizione datane da Marilyn
Strathern, nel «modo secondo il quale le persoakiliscono delle analogie fra i differenti

% pasqualotto 2005. Sulla comparazione con la fiaézzen, v. anche Pasqualotto 1990.
67 Jullien 1993, pp. 274-275.
®8 De Martino 1977, p. 391.
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domini del loro mond®»: la capacita di stabilire analogie e comparaziappresenta allora il
cuore stesso del funzionamento culturale, e delsipilitd che in esso si diano novita.

L'analogia, com'é noto, € per il pensiero occidenta oggetto fra i pit problematici: restia
a ogni fondazione, renitente a qualsiasi ordiramalogia € il passo laterale che permette di
mettere in relazioneNon e affatto detto — ed & questo I'elemento lBecidente trova
maggiormente disturbante — che la messa in relazfanzioni, che produca qualcosa, che
riesca; al contrario, nella piu parte dei casidlagia & un passo falso, un abbaglio, un salto nel
vuoto che si conclude con un ruzzolone. Non pestgéuttavia, se ne puo fare a meno, come
invece vorrebbe il logicismo nostrano: perché, dtavche riesce, l'analogia apre zone nuove
della conoscenza, insospettabili da dentro i modboscitivi rodati e gia ben logicizzati. Come
scrive Enzo Melandri,

conviene dungue sempre cercare analogie, nellarsgeerche siano rivoluzionarie. Ma € come cercare
I'ago nel pagliaio. Le analogie non mancano maurBxmmo forse interessarci della paglia? No; lafierisi
trova nell'ago. Quel che manca non sono le analsgi® le rivoluzioni?

§ Obbligazioni

Le scienze sono dunque, in un duplice senso, esdmi locali. Per cominciare — ed € la
lezione della fisica — ciascuna indaga una zonticptare del reale, senza poter piu aspirare a
esaurire la potenza del reale tutto. Inoltre — el éezione dell'antropologia — sono piste
esplorative che appartengono a una forma partedianmanita: quella moderna occidentale.

Lo scavo demartiniano alla ricerca delle «possiatoriche di essere delluomo» € coerente
con la nuova immagine della scienza come indagioalé sulle «possibilita storiche di essere
della materia»; e la compresenza di sguardi diftesailla realta, con la costruzione di mondi e
di soggetti diversi che questo comporta, € coerenteprincipio del complementarismo. In
entrambi i casi si tratta, com'e evidente, di unerenza analogica, fondata su un richiamo piu
che su una dimostrazione e forse causata semplnterdalloZeitgeist lo spirito del tempo che
pervade un'epoca. Nondimeno, essa apre una pitagidirica che vale la pena di esplorare.

In questo quadro, il mondo ha un assetto variakdlesua estensione dipende dalla nostra
capacita di entrare in relazione con gli individiie in esso incontriamo. Quest'entrata in
relazione non é nulla di scontato, niente che fttaper il semplice fatto di incrociare sul
proprio cammino quello di un altro individuo: varcata e costruita, resa possibile. La potenza
dell'incontro va ammansita Quante piu relazioni siamo in grado di stabiéreraticare, tanto
pit il mondo é vasto e abitabile; quante menootail il mondo si restringe e si fa inabitabile.
La conoscenza € la capacita di stabilire con glidslle relazioni praticabili.

Volta per volta, il reale € la somma dei fasciudid che riusciamo a gettare, l'insieme delle
relazioni conoscitive che riusciamo a instaurara.molteplicita di questi fasci di luce € la
chiave di volta: le scienze, abbiamo visto, ne agett diversi all'interno di un insieme di
obbligazioni analogo; allo stesso modo, altre fodneonoscenza gettano altri fasci all'interno

8 Strathern 1992, p. 47.
"0 Melandri 1969, p. 810.

I Exempla. Per farsi un‘idea di che cosa sia la potenzai dregntri, e di quanta cura, attenzione e conozgen
servano per renderli praticabili, basta osservamsplorazioni dei bambini e il loro processo dirapdimento. Non
c'e niente di scontato nella relazione con un gatbm un coltello, con una citta; niente che "valdasé" nella
relazione coi parenti, con gli oggetti sacri, caigrio corpo.
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di altri insiemi di obbligazioni. Ogni fascio "chie ad esistere" le cose secondo una modalita
particolare: questo non significa che le fa eststbyve prima non c'era niente, né che inventa
artefatti il cui unico valore e di aver ottenuto econsenso sociale. Piuttosto, pezzi di realta sono
chiamati a esistere per noi, nell'incontro con adar parte del nostro mondo.

Non c'é dunque ragione di considerare alcune quaaéali" di altre: piu utile & interrogarsi
sul tipo di esistenza che spetta a ciascuna, andacdel tipo di operazione che I'hna resa
esistente e delle obbligazioni che esso comporta.

Questo movimento verso un pluralismo onto-epistegiob €, beninteso, un movimento
"nostro” di occidentali (cosi come "nostre" sonddee di salvezza, di rivoluzione, di regno dei
cieli e di progresso: altrove il mondo risulta pdtdmente abitabile anche senza immaginare
che, domani o altrove, tutto sara piu bello). Mappio qui si gioca, per noi, una partita etica fra
le pit importanti. L'irrigidimento dell'opposiziondi natura e culture, abbiamo visto sopra,
induce a non rispettare la molteplicita, e anzieecare di toglierla quanto piu rapidamente
possibile dal campo visivo; ma un‘altra tradiziorestrana, lunga quanto quella che ricerca
l'universale, si interroga sulla possibilita di fe@ire un mondo abitabile a partire dalle
differenze fra individui, dalla molteplicita delf@ste e dei valori. Attorno a cid — e non certo
attorno a un insieme di procedure elettorali —iec@ la questione della democrazia: sulla
compresenza irriducibile dei valori. La tensiong queste due istanze si &€ presentata, in forme
diverse, lungo tutto il secolo scorso, variameimturzzato dagli eventi; esso si ripresenta, oggi,
nella sua piena visibilita.

Lavorare a questo nodoténer fede a noi stessuesta fedelta, tuttavia, si presenta fin da
subito come molto diversa dall'adesione a un grinainico di ordinamento: € passione per un
processo culturale in atto, per il suo movimenr, [pnesplorato a cui conduce. Muoversi in
quest'ambito comporta diverse obbligazioni — mastpuéatto, altrove banale, da noi é tutt'altro
che scontato; accoglierlo significa anche far peopn'idea di teoria alquanto diversa da quella
consueta, e secondo cuit@oria valida quellache potenzia il soggettd la posizione pil
propria del pensiero critico quando rifiuta di tinedersi nella torre della critica astratta.

Niente obbliga a trovarlo interessante; nientedode culturalmente preferibile o, peggio
ancora, "migliore" rispetto ad altri modi di me#an fila le idee e di viverle. Esso riguarda e
lega solo una parte di soggetti: quelli che, satdeinquietudine nei confronti del gia dato e
intuendo la possibilita che altro, e meglio, si,d@acercano e lo abitano perché rispondente a
queste istanze.

Questo non significa fare della teoria un partidgefao o un‘idiosincrasia: al contrario,
significa cominciare a viverla soggettivamente geasarla davvero, a esplorarla, ad assumere
su di sé i doveri che esso, nella sua forma attealaporta. In breve, significa assumere una
posizione e i suoi rischi, anziché viaggiare commgsti della mente fra le diverse posizioni
possibili, tutte neutralizzate dal fatto di non eitarne mai davvero le implicazioni reali. Segno
specifico del pensiero critico non € un insiemecdntenuti, né una particolare istanza
concettuale, e neppure una visione del mondo c@adivnon ha molto a che fare con la
comunita delle idee. Esso rappresenta I'emergerizzaglimento, nella sfera del pensiero,
delle istanze di superamento di cio che é. Noniecdatenuti che lo si riconosce, né dagli
strumenti che utilizza, ma dal tipo di movimenta@ @viluppa. Piu che alla sfera separata del
pensiero in quanto tale (quella, per intenderciunsi muovono le filosofe di professione), il
pensiero critico fa riferimento a una forma di vitaun modo di stare al mondo che non si
riconosce nelle (0 comungue: non si accontentée)débrme codificate volta per volta
disponibili o imposte. E il pensiero che prendeconto I'esigenza di trascendimentane
risponde € qui che i giochi si fanno difficili e la terupud essere misurata.
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Rispondere di qualcosa significa avere delle oblimni. La messa a tema, e a fuoco, delle
obbligazioni a cui la teoria chiama & uno dei cdmpill urgenti dei nostri anni e prelude a
un‘apertura verso quelli che il Gran Lombardo d€lmversazioni in Siciliahiama i «nuovi
doveri, e piu alti».

La prima obbligazione — come avviene, peraltro,tpée le scelte che non siano quella fra
una marca e un‘altra di dentifricio davanti al lardel supermercato — € di semplice
responsabilita, fuori da qualsiapse dixit Del pensiero critico non c'e scuola, non c'é esrp
canonico, non c'e legittimitd d'insegnamento, redinione: praticarlo comporta il saper
rinunciare, al momento opportuno, a qualsiasi peseraggiunta, a ogni fortilizio intellettuale,

a ciascun contenuto per quanto amato; e ricomeanuoversi, ad aggirarsi in quello che, nel
frattempo, si é costituito come stato delle cose.dBe tiene insieme le cose € la coerenza di un
percorso e la responsabilita di chi lo fa: € dunppaticabilita difficile, nella quale non vi sono
garanzie, e del cui esito nulla si puo dire in@pt; e la praticabilita di una ragione per la gual
il processo non e gia deciso in anticipo. A diffem@ di quel che accade per altre linee di
riflessione, che costituiscono delle scuole, pepehsiero critico tramandarsi non € nulla di
scontato: tracciare i confini di un'ortodossia #iga infatti, per definizione, seppellire
l'esigenza di trascendimento da cui pure quel pem® quel sapere erano nati. Ma come nel
finale diBeloveddi Toni Morrison, cio che non puo essere tramamdan pud neppure essere
trascurato: non resta che fare attenzione alle ®iesse, siano esse testi 0 soggetti,
configurazioni materiali o paesaggi mentali; e, eoBenjamin raccomandava, incrociarli
nell'ora della loro leggibilita, quando si rivetatto le forme e la lettera, I'eccedenza di cubson
carichi, il trascendimento che prefigurano.

Una seconda obbligazione € all'onesta: chi prdtigansiero critico & tenutoaedersj al di
la dei castelli di idee ricevute che finiscono pestituirsi alla realta e farci passare accant all
cose stesse. La posizione che ciascuno occupa néncalturalmente disincarnata, come gia
detto sopra; né "innocente", al di sopra dellei masganciata dai servaggi. Stare nel mondo — in
qualsiasi modo — significa avere degli attaccamassere continuamente presi in relazioni di
potere/dominio, collimare o colludere in alcune goagire e essere agiti. La conoscenza di
questi legami comporta spesso agnizioni dolorose, solo a partire da qui si puo
realisticamente affrontare lo scambio con l'altolte non €& necessariamente l'aborigeno
australiano ma piu spesso, e ben piu tragicaméntiejno di casa. Ed e proprio a partire da
guesta mappa che si arriva a individuare le linetugh, le piste possibili — non gia, come
nell'ideologia idiota dell'autopoiesi, per sciogiieogni legame e restare poi, come atomo
danzante, nella solitudine cosmica del propriorielato; ma per lavorare alla qualita delle
connessioni. Per dirla con De Martino: per rinfoezia presenza al mondo e prepararla ad altro.

Un'ulteriore obbligazione, e delle piu spinoseyaigla la capacita di stare con altri in modo
civile, rispettando in sé e negli altri proprio ciée si & scelto come proprio orizzonte dello stare
al mondo: l'esigenza di trascendimento, appunt@efiwe le condizioni date non significa
modificare le cose secondo un piano prestabilinsitsuppone, sulla base di un «universalismo
circoscritto», valido per tutti (com'é questiond, @empio, nel riformismo, cosi come nella
globalizzazione e prima ancora nella statalizzazidel pianeta); ma accettare che il meglio e il
peggio siano funzione delle circostanze, dei terdplle configurazioni. Cio presuppone un
dialogo profondo, radicale, fra soggetti portattiristanze differenti, che superi infine il sogno
immediatistico dell'universalismo dell'Occident@sic spesso diventato incubo, per arrivare
infine a un universale reale: quello ancora darntee, e che riguarda un possibile divenire
comune degli esseri umani nel tempo storico. Dasuperamento una direzione comandata
significa infatti farne I'ennesima coazione, unvaggio in piu: e cido che accade, ad esempio,
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nel comando sociale a «realizzare se stessi» giqed abbandonarsi al godimento autistico
delle merci (cid che sta ingenerando, nei nostmi,amuovi quadri psicopatologi@). Chi stima
che esista negli umani, ontologicamente, la pd#ailoii muovere verso qualcosa di meglio non
puo porsi, nei confronti del prossimo, come un geaio un educatore, ma come un compagno;
meglio ancora, come un amante, pronto a coglidiamato ogni emergere di bellezza, e acuto
come nessun altro nel percepirne le coazioni.

Si tratta insomma diostruireesperienza: di far si che l'intuizione del po$sibon resti tale,
sogno di una cosa; ma che diventi una pista pebdetrche dia frutto, e che la ricchezza che in
essa si trova possa essere anche per altri. Ziobg del possibile deve farsi istituzione: scala
di Wittgenstein, che serve a salire, a muover@at— e che infine, se il caso e senza troppi
complimenti, quando si hanno i piedi saldi altrosigguo buttare. La costruzione di esperienza é
proprio cido che De Martino descrive, e cio che pnoflamente stima, di tutta l'attivita umana: la
capacita di costruire ripari, di aprire percorsifahdare. Attivita titanica, sempre sul crinale
dell'ambiguita: il riparo facilmente si trasforma prigione, cid protegge diventa cio che
rinchiude. La presenza, che in assenza di ripagisglie, al chiuso soffoca. E in questa soglia,
dentro questo pericolo, che ogni volta si scegliedio scegliere, si prende parte.

Nel campo che queste obbligazioni circoscrivonoossibile, per paradossale che sembiri,
tornare all'opposizione, apparentemente cosi degdtii antropologia culturale e antropologia
biologica vista all'inizio di questo capitolo. Qtesolta non per osservane, una volta di piu, la
segreta solidarieta nel mantenere di uno stall@tdigico, ma per far funzionare la loro
differenza come motore. Al fondo delle loro inconuamti piste di ricerca entrambe fanno
emergere dati che vanno in tutt'altra direzionpetito alla partizione iniziale, e che e possibile
provare a interpretare unitariamente. Altrimentitatea partire dai risultati di entrambe e
possibile elaborare una definizione di umano chpesy almeno in qualche misura,
l'opposizione.

Ne verra fuori, inevitabilmente, un'ontologia —iesara il rischio di cadere nell'ennesima
universalizzazione di una prospettiva locale. Twitasi tratta, come vedremo, di un'ontologia
particolare, che e presa in un continuo passomalaon I'ermeneutica e I'epistemologia, e che
ci permette di tener fede tanto alla nostra imp@s#oscitiva quanto alle obbligazioni di una
democrazia possibile. Il vocabolario tecnico deébbe una simile ontologia-epistemologia
come costruttivista Definizione accettabile, a patto di non farne wandiera. In questa
prospettiva, I'antropologia si occupa di capire g@cosa gli umani siangin s€, per essenza o
ontologicamente); meome si diventa umani

2 Recalcati 2010.
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5. Ominazione: diventare
umani per via fillogenetica

§ Lo sfondo: il problema dell'individuazione

Domandarsi «come si diventa...» significa porrprdblema filosofico dell'individuazione.
Nella sua formulazione classica, il privilegio dogico spetta allindividuo: si parte
dallindividuo in quanto costituito e assoluto peercarne, a ritroso, il principio di
individuazione capace di spiegarne dei caratteitbe® Simondon ha proposto di rovesciare
guesto schema: primario non é l'individuo, ma

l'operazione di individuazione con cui l'individeomincia a esistere e di cui riflette nei suoi tteralo
svolgimento, il regime, le modalita. L'individugftirerebbe, allora, come una fase dell'essere @seppone
una realta preindividuale. anche dopo l'individoagi I'individuo non esiste in totale isolamenterghé
l'individuazione non esaurisce di colpo i poterizaglla realta preindividuale e, per altro verserghé
l'individuazione non produce soltanto l'individuma la coppia individuo-ambiente. L'individuo & ddiin
relativo in un duplice senso: perché non é tuétsskre, e perché deriva da uno stato dell'esseng imon
esisteva né come individuo, né come principio diviuazione”

Render conto del pensiero di Simondon & qui impds&t qualche cenno va tuttavia fatto,
perché costituisce il quadro teorico generale dntusegue.

L'individuo va dunque compreso come processo, sdridasi che progressivamente
individuano un essere preindividuale amorfo, pdedaze indefinito, «piu che unita e piu che
identita», per il quale non vale il principio dedrzo escluso. Lungi dall'esaurire l'essere,
l'individuo & undunzione dell'essere secondo il suo divergréessere stesso non € che potenza
pura di individuazione.

L'individuazione procede pefasi, € conservazione dell'essere (ovvero della pojenza
attraverso il divenire, e lindividuo & la configaione transitoria di un processo che, nel
produrlo, produce anche, simultaneamente, l'ambi@niesso accoppiato. Nessun individuo
esiste in sé senza l'ambiente che porta con sg;stdksso modo, I'ambiente non preesiste
allindividuo: esso non puo quindi essere pensatoecuno sfondo universale e generico che
precede l'individuazione e contro il quale I'indiwd si disegna. Vi sono tanti ambienti quanti
sono gli individui.

In questa ontologia la relazione non € esterna, @oih trait d'union che congiunge
estrinsecamente due entita eterogenee e precestitimdividuo e il suo ambiente, o due
individui fra loro), bensi interna e costitutivalltledividualita stessa. Il divenire corrisponde a
una messa in relazione di entita giv@na non esistevano in quanto talipei esistono come
termini di una relazione: l'individuo e I'ambierthe esso porta con sé, appunto. L'individuo

73 Simondon 1989, p. 27.
74 Gli interessati possono fare riferimento a Comt8991 Guareschi 2001; Virno 2001; Barthélémy 20@585b.
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emerge nomella ma comerelazione con cio che, nellindividuazione, digeper l'individuo
"natura”.

Ciascuna fase dipende daktabilita di quella che la precede: se infatti questa fosse
pienamente compiuta (individuata in via definitivetabile nell'individuazione raggiunta),
nessun‘altra individuazione sarebbe piu necesgaripossibile. Sono instabili i sistemi le cui
tensioni non trovano una soluzione interna e somiadi sul punto di passare a una fase
successiva tramite urieansizione di faseln ogni nuova fase c'é un elemento di novita lp&rc
ciascuna e resa possibile, ma non determinatayel&a@recedente. La soluzione delle tensioni
non & predeterminata all'interno della fase chieteakioni manifesta: se cosi fosse, infatti, la
soluzione si darebbe gia dentro quella fase, coassestamento o riconfigurazione. (Risuona
forte, in questo modello simondoniano, la termoniica del non-equilibrio.)

Inoltre, quand'anche sia possibile, la transizialiefase e tutt'altro che necessaria o
meccanicamente determinata. Per cominciare, leiomnammettono soluzioni differenti,
ciascuna delle quali apre un orizzonte nuovo. taplia trasformazione ha bisogno per
compiersi di un innesco, di un seme strutturalelaroatalizzi. Non € detto che soluzione si dia:
l'incontro fra un sistema sovrasaturo e il semgrado di trasformarlo pud anche non avvenire;
e se avviene, puo non dare esito. Non tutto il ipdesdiventa attuale, il tempo determina
contingenze, momenti, occasioni perdute. Non c'esacaalla completezza nell'universo
simondoniano, ma solo tensione e, occasionalmastdyzione.

Simondon elenca un certo numero di fasi consecugix@ndividuale (I'essere come mera
potenza), fisico-chimica, organica, psichica, dtila, a cui aggiunge quella tecnica (la presa di
forma degli attrezzi). A ogni nuova fase quellega@enti non sono né annullate, né disattivate:
nella biologia opera la chimica, nella chimica @éamno a valere le leggi fisiche, e cosi via. Ma
ogni nuova fase sposta l'insieme delle fasi pretedello sfondo, lo fa diventare ambiente di
una nuova individuazione che mette a sistema tianto la precede secondo una nuova
configurazione dell'essere. Ciascun livello di wndiiazione ha quelli che lo precedono come
naturg cio significa che li pud interpretardspetto a s¢ come governati dal meccanicismo,
mentre il comportamento che a ciascun nuovo livedlomanifesta non € riducibile a
funzionamento meccanico dei livelli precedenti. Aorserne linsieme, si ha appunto
un'impressione di infiorescenza: dalle poche pellielementari al centinaio di elementi della
tavola di Mendeleev; dagli elementi ai composti |2 anolecole; dai suoni all'alfabeto,
dall'alfabeto alle parole, dalle parole alle fratajle cellule ai viventi pluricellulari, da questi
agli organismi detti "complessi". A ogni passagdiopiano c'e una moltiplicazione, e forse
proprio la possibilita della moltiplicazione e abe definisce i grandi piani dell'individuazione:
ognuno di essi € il luogo di un'infinita di esplzini, di un proliferare.

E la questione deluovo nessuna novita, per quanto minima, discende dalzcanica delle
coseche regola il corso ordinario. Al contrario: e lavitd che struttura, producendovisi, quello
che di li in poi sara il nuovo "corso delle cog@gni novita & una realizzazione, il compimento
felice di un movimento che, quando comincia, nomésasun esito noto e puo quindi fallire; e
quando si compie determina gia, di per sé, un erdifferente. Non c’é percorso prestabilito:
ogni individuazione & creazione di compatibifitto a quel momento inesistenti

Il nuovo vale come compatibilizzazione attuale, reoto locale di realizzazione dell'ente
individuale; ma non é detto che sia in grado ddpree ulteriori relazioni, diarsi passatonon
e detto che sia, a sua volta, generativo. Con éstqpne del nuovo si apre anche quella della
ripetizione. Perché un modo di individuazione sinteaga nel tempo, deve disporre di piste
abbastanza rodate e stabili. Forma e potenza desotrare in una relazione equilibrata, e
quest'equilibrio pud essere deitituzione la ripetibilita di un modo dell'individuazione.
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Che si tratti di atomi, di composti, di cellule,a®lfini, di storie, di personaggi di romanzo o
di soggetti umani, l'individuazione sfasa e coreeitt individuo e la natura a esso accoppiata;
differenzia e mette in relazione cio che emerg®elte questa emersione definisce come il suo
contesto di esistenza. Poiché le nature accoppiatersi individui sono diverse, gli individui
che le portano con sé avranmadi di esistenzdifferenti. L'atomo di ossigeno che ora inspiro,
il macinino che sta sullo scaffale della cucinap@acetto Rosso, la parola "chi", la nazione
fondata sul lavoro e Luigino emergono da processilidgiduazione differenti, esistono secondo
differenti regimi di esistenza. Cido che chiamiarmohdo” € l'insieme delle compatibilita fra
individui e ambienti di cui abbiamo notizia.

Poiché l'individuazione tecnica (in cui un nuovdiuiduo prende forma dalla composizione
astuta di elementi che, fino a quel momento, stavest mondo per conto loro, esito di processi
di individuazione non attigui, e presenta una fbiligg specificd®) & quella che comprendiamo
meglio, essa € diventata il modello stesso di ¢asilpresa di forma, come nel paradigma
ilemorfico aristotelico. Non per questo & anchecdlso piu eclatante, o piu estremo, di
individuazione.

Nell'individuazione fisico-chimica, cosi come inddja tecnica, la presa di forma si produce
in modo istantaneo ed esaurisce di colpo tuttmiépziale della situazione preindividuale. La
potenza rimane nella materia che compone lindyidma qui vi € come catturata: resta
esteriore alla forma e solo la disgregazione ddiViduo nel tempo la restituira a nuove e altre
individuazioni. Il vivente, invece, «serba in séaupermanente attivita di individuazione»:
l'individuazione non vi &€ prodotta istantaneamengmi catturata entro una forma, ma continua
per tutto il tempo della vita; la potenza preindixéle € interna alla forma, motore stesso del
trascorrere dell'individuo nel tempo.

Da cio segue che, proprio perchi#gente esso non € mai un individuo compiuto, quanto
piuttosto uno spazio fra due diverse individuaziguiella di prima e quella a venire. Il vivente
e un'individuazione che dura nel tempo, in cuiaité e potenza restano in tensione e formano
un campodi individuazione.

Dal preindividuale, puro differenziale, alla meccandei quanti; da questa agli elementi
della tavola di Mendeleev, che individuano le daidibere in configurazioni stabili; dagli
elementi liberi alle molecole e ai cristalli; dambrganico all'organico; e da qui verso
l'individuazione psichica e poi verso quella cailet c'e una propensione culturale, negli
occidentali, a immaginare quest'infilata di fasmsouna successione progressiva, una freccia
che va dal basso verso l'alto, o da un indietroy aawanti, secondo il modello implicito del
progresso e delllaccumulo. Simondon propone ua‘altnmagine, difficile da visualizzare
perché ha come figura fondamentale la sospensioniehe il compimento: ciascuna fase e
possibile netrattenimentodi quella precedente; non sopra, ma attraverso;aftoe, ma negli
interstizi.

E abituale vedere nel processo vitale una compdegsil grande che nel processo non vitale, fisico-
chimico. Tuttavia, per essere fedeli, anche nallegtunture piu ipotetiche, all'intenzione che anigueesta
ricerca, supporremo che l'individuazione vitale m@mgadopo I'individuazione fisico-chimica, ma durante
questa individuazione, prima del suo compimentgpendendola nel momento in cui non ha ancora
raggiunto il suo equilibrio stabile, rendendola @@ di distendersi e propagarsi prima dell'iterazidella
struttura perfetta capace soltanto di ripetersi;atie conserverebbe nell'individuo vivente qualobea della
tensione preindividuale, della comunicazione atts@ito forma di risonanza interna, fra gli ordésiremi di
grandezza. Secondo questa maniera di vedere, vidndizione vitale verrebbe a inserirsi dentro

S Latour 2010.
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l'individuazione fisica sospendendone il corsolerahndola, rendendola capace di propagazionestakn
incoativo. L'individuo vivente sarebbe in qualchedu, ai suoi livelli pit primitivi, un cristallo b stato
nascente che si amplifica senza stabilizZ4rsi.

Anziché portareavanti il testimone dell'individuazione, ciascun passaggospende
I'individuazione precedente, la dilata non gia wedfalto, verso I'oltre o verso il compiuto (come
nel paradigma aristotelico o in quello vitalistBgnsi verso il basso, verso l'interno e in una
zona piu prossima al preindividuale. Il trattenitieea cid che non chiude, su uno dei suoi lati,
l'individuo cristallo; cid che interviene fra stilooe risposta, che li separa e che strappa il
comportamento all'immediatezza; cio che mantierfarizionamento della cellula disponibile
all'integrazione con quello di altre cellule.

L'individuazione animale pud, in un certo sensosees considerata come pil complessa
dell'individuazione vegetale. Nondimeno, si puotenconsiderare I'animale come un vegetale incoative
si sviluppa e si organizza conservando le poskibithotrici, ricettiva, reattive che appaiono nella
riproduzione dei vegetali. Se si suppone che Viddiazione vitale trattenga e dilati la fase pieqace
dell'individuazione fisica — al punto tale cheiilale sarebbe il fisico in sospeso, rallentatoguel processo e
infinitamente dilatato — si pud anche supporre lthdividuazione animale si alimenti alla fase pidmitiva
dell'individuazione vegetale, trattenendo in essalapsa di anteriore allo sviluppo come vegetalgtadce
mantenendo, in particolare, per un tempo pill lutgoapacita di ricevere dell'informazioffe.

Y

Allo stesso modo, anche [lindividuo intelligentedetato di psichismo € un individuo
organico mancato; e l'individuo collettivo € uniinduo psichico insufficiente a se stesso, che
deve risolvere su un altro piano le tensioni chigdeagliano.

L'individuo & la coerenza del processo di individaae, e si mantiene fintantoché e
mantenuta la coerenza delle fasi che lo compondés&n non & quindi miraggio, arcobaleno di
fasi o parti che troverebbero altrove il loro formdato, ma dispone di una singolarita
ontologica reale. Il suo essere é l'essere dielaaione di divenire, e il suo tempo € il tempo in
cui essa si mantiene. Un eccesso di potenza, co® an eccesso di forma, o possono mettere
a repentaglio. Quante piu fasi un individuo tiemsieme, tanto piu esso € instabile e
incompiuto, tanto piu probabile la disgregaziofiegcbmpatibilita, lo stridore, il rischio.

Ogni nuova individuazione richiama ed esige il formbmune da cui ogni fase muove. I
passaggio richiede una preliminare sospension@ @@ia ora in atto: non nel modo della
destrutturazione o del rifiuto, ma in quello dgdl@sa di distanza.

Non e detto che alla sospensione segua uno nudixadinazione, né che il movimento con
cui una nuova individuazione comincia vada poi arbfine. Viviamo in un mondo popolato
solo di individui, ciascuno dei quali testimoniauh processo di individuazione compiuto: per
guesto tendiamo a sottostimare la quantita di aiowli che devono essere soddisfatte perché
individui vi siano. L'aria di necessita con cuiniilovo si produce (dovuta al fatto che, nel
prodursi, produce anche le condizioni della propgstenza) oscurano ai nostri occhi il numero
dei fallimenti, la delicatezza del processo.

76 Simondon 1964, p. 152 (traduzione mia).
7 Simondon 1964, p. 152 (traduzione mia).
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§ L'ambiente e 'evoluzione

Ciascuna individuazione istituisce come proprio @mte l'insieme delle individuazioni
precedenti e del preindividuale che a tutte soggiiccapere sull'ambiente, I'ecologia, non puo
che essere indagine sulla relazione di coapparzeniea I'individuo e la sua natura accoppiata.
"Organismo" e "ambiente" emergono insieme nelNiitliazione, nessuno dei due si da senza
I'altro. L'ecologia dovra allora moltiplicare il mero delle nature, ammetterne molti modi: non
e di uno spazio omogeneo e universale che essacsipa ma delle condizioni
dellindividuazione cosi come le si osserva sulngia. In questa ecologia cosi allargata,
I'evoluzionismo trova nuovi spazi, all'altezza deticoperte recenti e delle elaborazioni della
biologia teorica.

Il pensiero evolutivo ha una storia lunga che caminben prima di Darwin, nella temperie
culturale di meta Settecento, quando il paradigtadc® comincia a prender piede. E I'epoca
dei primi studi filologici sulla Bibbia, dellemeege dell'idea di progresso e, in generale,
dell'llluminismo. Le scienze naturali, con oltre secolo di ritardo sulla fisica, conoscono
anch'esse una lunga rivoluzione, che nell'arcadisettantina d'anni portera da una concezione
sostanzialmente fissista a una concezione preeghantte evolutiva della vita sulla Terra.

Fino a quel momento, l'impianto delle scienze ratara informato da tre concetti. Il primo,
di origine greca, era quello delkcala naturage I'idea secondo cui vi sarebbe un ordine di
perfezione degli enti, una scala, appunto, cheadathteria bruta, massimamente imperfetta,
arriverebbe fino all'ente supremo, perfetto e camgphente attuale, risalendo i gradini che
progressivamente collegano le forme ignobili (inergli insetti, la mucillagine) a quelle nobili
(le stelle e il primo motore, oppure le schierediohe e dio), toccando 'uomo come punto
archimedeo fra disgrazia e perfezifnell secondo, anch'esso risalente alla Grecia e
fondamentale per tutto il pensiero occidentale |'essenzialismaovvero l'assunto secondo cui
ogni cosa é cid che é grazie aquid, a un'essenza appunto, che la fa essere cosi. ¢btateo
concetto, di origine cristiana, era quellgdéino divino l'idea che il mondo fosse cosi com'e per
via di un ordinamento impostogb aeternada Dio stesso.

L'opera maggiore di Darwirk,'origine delle speciemette a sistema molte delle idee che gia
si muovevano nel panorama effervescente creatdardaed, Lamarck, Cuvier, Malthus, Lyell.
Lo schema che propone si basa sulla correlazigtensatica di due ipotesi. La prima riguarda
l'origine unica della vitaa partire da un primo vivente che, formatosi daleria inanimata,
avrebbe dato origine a molte e variegate linedatiethdenza. Gli animali non sono piu, quindi,
esito di atti creativi (come nella Bibbia) o di gini differenti (come in Lamarck), ma
discenderebbero tutti da un unico antenato comimaeseconda ipotesi spiega come sia
possibile che, a partire da un unico vivente présilmmente assai semplice, abbia potuto
svilupparsi il rigoglio vitale che oggi conosciani@arwin risponde che le specie si modificano
perché sono sottoposte adkelezione naturale

Senza entrare nel merito della teoria originariaDdirwin e della storia del pensiero
biologico, quello che qui conta e la schematizzazicmovecentesca dell'evoluzione per
selezione naturale. In sintesi, essa funziona ceggee: gli individui appartenenti a una stessa
specie non sono mai identici fra loro e presentara,loro complesso, un certo grado di
variabilita — tale variabilita, spieghera la gecathovecentesca, si produce per puro caso, grazie
alla ricombinazione del materiale genomico durdat®rmazione dei gameti. Alcuni di questi
caratteri mutanti risulteranno favorevoli nell'artie dove la specie vive, e quindi saranno

8 Formigari 1973; Panchen 1992.
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positivamente selezionati, ovvero verranno trasiraks generazione successiva; altri saranno
invece svantaggiosi, e verranno quindi negativaemeetezionati, ovvero poco trasmessi alla
generazione successiva. Di generazione in genemziocaratteri positivamente selezionati

tenderanno a diffondersi a tutta la popolazionentree quelli negativamente selezionati

tenderanno a scomparire. Sull'arco di milioni dniafiinsieme di queste piccole oscillazioni

determina I'evoluzione della specie.

Questo il nocciolo di una teoria le cui valenzeestfiche, concettuali e storiche sono
incalcolabili. Dei tre assunti delle scienze ndiuaatiche, I'essenzialismo e il piano divino
vengono completamente rovesciati: il mondo natugaflutto di un lungo processo immanente
di trasformazione che, attraverso la casualitéedellitazioni, permette di passare dal semplice
al complesso. Resiste krala naturae che tuttavia viene reinterpretata come progressio
evolutiva, miglioramento non piu assoluto ma selativo.

Il pensiero evolutivo & oggi ben piu di una teaigentifica, di una disciplina o di un'area di
ricerca: € lo sfondo stesso di tutte le scienzéadeta, il quadro al di fuori del quale niente,
nella biologia, ha senso. Sotto il suo cappelléreohlla paleoantropologia, si muovono la
genetica, la paleontologia, la biologia evolutivajeella teorica, la zoologia, la botanica, e
perfino alcune parti della medicina. Rispetto adyo biblico della creazione, quello evolutivo
ha permesso di porre nuove domande, aprendo cashiniade di nuove piste di ricerca. Il suo
valore di affrancamento dal modello fissista/creata puo essere valutato proprio in base
all'aumento di conoscenza che ha permesso (peurfiaesempio, I'evoluzionismo permetteva di
risolvere l'annoso problema dei fossili, che tarwevano dato da pensare all'inizio
dell'Ottocento).

Da altri punti di vista, invece, esso ha avutopsetioua ad avere, un impatto ambiguo. C'é,
per cominciare, la storia fin troppo nota del daigino sociale e delle sue declinazioni
economiche (la giustificazione dell'ineguale dsidione delle ricchezze fra la popolazione) e
razziali (dalla giustificazione del colonialismdeapersecuzioni), che si richiamano, appunto,
all'idea di una scala evolutiva — solo che, anzitirgpecie, si parla qui di individui o di gruppi
etnici o razziali. Ma anche restando all'interntiadscienza, I'evoluzione per selezione naturale
ha conosciuto e ancora conosce, almeno nella ss#one piu diffusa, una sorte analoga a
quella che tocca alla partizione natura/culturasttamento di liberazione rispetto a vecchie
gabbie mentali, € diventata a sua volta una squol@ndamente dogmatica.

In questione qui non é I'evoluzione, ovvero il dathe le specie si modifichino nel tempo,
ma i meccanismi che si suppone la promuovano euohesorta di scolastica darwiniana fa
coincidere col solo adattamento dell'organismaralfiiente per via di selezione naturale. Anche
in questo caso, bisogna mettere le cose in progpeA livello di individuazione organica la
teoria dell'evoluzione darwiniana dispiega tuttasla potenza concettuale: le specie evolvono
attraverso un continuo tentare e ritentare nuowvefigurazioni e attraverso un‘incessante
esplorazione di sé e del mondo. Ma nel divenirevilg@nti € in questione la compatibilita
dellintero organismo (fatto di fisica, di chimicdi biochimica, di associazioni delicate fra
cellule, di sistema nervoso, di relazione condlinb e con I'esterno) e non solo, come nella
vulgata dekurvival of the fittesfletteralmente, "la sopravvivenza del piu adaftteylattamento
meccanico a un ambiente esteriore e generico, datgpuaome sopravvivenza individuale e
successo riproduttivo. In termini di sopravvivemadividuale gli individui fisici (pianeti, stelle,
massi ecc.) hanno prestazioni di gran lunga migtispetto a quelle degli individui biologici,
che durano meno e restano continuamente espoatipabsibilita dell'annientamento — su
almeno uno dei pianeti presenti nell'universo, pel® vita. Fra gli individui biologici, poi, i
procarioti, che si riproducono per duplicazionetitosndo linee evolutive in cui Si susseguono
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miliardi individui identici, sopravvivono assai piegli elefanti, le cui femmine partoriscono un
piccolo ogni cinque anni — e tuttavia, non sologaheta c'e vita, ma tale vita non si compone
solo di procarioti. O si tratta di un gigantescmes, undétourlocale del tutto privo di senso;
oppure la sopravvivenza & solo uno dei criteri'iddividuazione, quello piu minimale e
conservativo. Piuttosto, si dovrebbe ragionareimini di praticabilita nel tempo di una forma
specifica, di un insieme particolare di compatidilira i diversi livelli che compongono una
specie — il che, oltre a rendere piu complessagdlanamento, eviterebbe alcune delle derive
concettuali pit grossolane.

L'adattamento per selezione naturale spiega md@amento della struttura alla funzione,
ma non spiega l'emergere della funzione stessdtrdn@sso separa organismo e ambiente
facendo del secondo una sorta di setaccio neutroversale di tutte le forme viventi, secondo
un'impostazione ancora newtoniana e, per cosi diddyidualistica. L'organismo € dunque
pensato come un'entita a sé stante, compiutanegiteéduata da un processo ontogenetico
sostanzialmente impermeabile, piu 0 meno dotatguel che serve per sopravvivere e in
relazione esteriore con un ambiente esterno clestaégua di un giudice neutro, ne valuta le
capacita adattive.

Oltre a essere eccessivamente meccanicistico cdb il vista filosofico, questo quadro
getta ombra su alcune delle piu interessanti pistecerca degli ultimi due decenni. Una larga
parte della biologia ha mostrato, ad esempio, kctiwenire della vita non procede linearmente,
secondo un'unica direzione progressiva e adattizaé simile a un'infiorescenza: molte forme
si sviluppano contemporaneamente nello stessoggatrrelate fra di loro per vie molteplici
(ibridazione, predazione, co-appartenenza a un eartd)i competizione, simbiosi ecc.), in
un'intensita di variazione e di esplorazione difigamazioni nuové’,

Passando attraverso fasi successive, ogni spagie s@ percorso unico, nel quale individuo
e ambiente non sono entita separate ma coemergsieonie come esito di uno stegsocesso
di individuazion&. Individuo e ambiente sono, per cosi dire, il seetil verso di un foglio:
l'uno non puo esiste senza l'altro. Von UexKidl dato di cio una splendida descrizione, che ha
fatto storia ben oltre i confini della zoologiaua toeva, da cui risulta chiaro che I'ambiente non
e, come nella vulgata evolutiva, uno spazio astragfuale per tutti, un contenitore universale
che agisce su tutti il medesimo insieme di costrizima I'emergere di un campo particolare di
vincoli e possibilita accoppiato all'emergere diparticolare individut). Le ricerche di punta
nell'ecologia e nella zoologia confermano i su@sppposti. Anche in questo caso, siamo di
fronte a una delle linee di superamento dell'ompose uno/molti e natura/cultura: l'idea
classica di un ambiente unico, assoluto e, per dios] "newtoniano"”, entro il quale specie e
individui competevano per l'accesso alle risor#fietieva in ambito bio-ecologico l'unicita
assoluta della natura opposta alla molteplicitdedstanze individuali. Il nuovo modello cerca
invece di pensare insieme organismo e ambiente @ntitd co-appartenenti. Non € dunque
I'ambiente a selezionare le piste evolutive, mealgacita della coppia organismo-ambiente di
continuare il processo di individuazione.

Ciascuna specie rappresenta, insieme all'ambieassa accoppiato, utmona formauna
configurazione abbastanza stabile e abbastanzicplds resistere nel tempo. Ciascuna esplora
una pista sua, particolare e unica, che non pugEreessessa, rispetto alle altre, in alcun ordine

9 Gould 1980, 1993; Gould e Lewontin 1979; Reichi6®2; Schopf 1999.
8 Simondon 1964, 1989.
81 v/on Uexkiill & Kriszat 1934.

60



gerarchico; e nessuna di esse puo essere presapietngedi paragone del divenire evolutivo
delle altre.

Simondon, abbiamo visto, traccia un insieme di &, nel loro complesso, ripercorrono
I'evoluzione della nostra specie. E tuttavia, cidondi far divenire anche questo pensiero del
divenire. Se insieme a una larga parte della bialaghmettiamo che il divenire della vita non
proceda linearmente, secondo un'unica direziongressiva, ma sia simile a un'infiorescenza,
allora le fasi descritte da Simondon sono sololgu#ie noi vediamo, retrospettivamente, come
piu significative nehostrodivenire. Le tappe del nostro sviluppo, pero, glitero perd essere
insufficienti a descrivere tutto il divenire, trappresecanti rispetto alla varieta e alla
multiformita del processo generale. Da un lato,i agrgola specie vivente ha fatto un percorso
sui generische I'ha portata a essere cosi come essa eur@gsguindi, dispone per definizione
di una propria storia specifica, i cui passaggwvainti potrebbero essere assai diversi da quelli
che punteggiano il divenire della nostra e di tlgtaltre. Ciascuna ha una storia filogenetica
unica alle spalle e dispone di un suo modo di idd@&rsi in quanto organismo vivente. Se le
balene o gli scimpanzé sembrano, ai nostri ocdlii,gpmplessi (e quindi pitnobili) dei
procarioti € perché da un lato condividiamo corolon‘analoga evoluzione mammifera, e
dall'altro non siamo in grado di vedere quali pist®lutive, distanti dalle nostre, i procarioti
abbiano esplorato e stiano ancora esplorando.albal se € vero che vi sono, nella storia
filogenetica dei viventi, alcunnodi maggiori(la transizione fra procariote ed eucariote, guell
fra organismi monocellulari e pluricellulari, I'aanto dello psichismo ecc.), & vero anche che
un'infinita di modi minori punteggia l'evoluzione, che ogni passaggio dafarmaa a un‘altra
compiuto da una qualsiasi forma vivente € un pagsatj individuazione. Quel che conta, nel
divenire del vivente, &€ che organismo e ambiemtecsiompatibili

§ Questo non & un programma

Il mondo vivente esibisce una varieta di forme é&ntensita di esplorazione stupefacenti.
Quante siano le compatibilita in esso presenti siga: la lettura di un manuale di sistematica
ne mostra un numero vertiginoso. Ciascuna specmifetutte ci sono note) e l'esito felice di
un'individuazione che ha trovato le vie di una catitplitd specifica fra tutti i livelli coinvolti;
ciascuna dispone di un'istituzione, il genoma, phenette la ripetizione stabile nel tempo della
sua forma; ciascuna porta con sé un ambiente ai@oppna natura tutta sua che coemerge,
con la specie, dquelprocesso di individuazione.

Su queste piste si muove la genetica, che va caaecondo due istanze differenti. Da un
lato, una sua versione ridicolmente semplificatareva spesso implicata nel trionfalismo
medico o0, ancor peggio, in dispositivi sofisticdti controllo biopolitico della popolazione.
Dall'altro, le ricerche avanzate continuano a ferniati stupefacenti sulla complessita dei
viventi nella loro relazione con I'ambiente: daileiotropia al meccanismo deliplicing dai
geni homeobox all'influenza della matrice extradele sull'espressione genica, dal ruolo delle
sequenze geniche di attivazione ai meccanismi deiaromutaziorfd, dallevo-dev® alla
"evoluzione dell'evoluzion& tutto indica che il genomaon & un programma

82 Gould & Lewontin 1979.
8 carroll 2000, 2005.
8 Schopf 1999, Doolittle 2000.
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L'idea di una programmazione genetica equiparaiviknte alla macchina informatica,
composta di un hardware fisico e di un software 'gi&" sulla macchina e ne determina le
risposte. Essa e stata utile, in un certo peripdo,cominciare a comprendere i meccanismi di
base del complesso sistema genetico, ma & oggl'ipialcio che d'aiuto nella comprensione
dei meccanismispecifici in azione negli organismi. Curiosamente, la aitll'uso della
metafora del programma in biologia viene sopraitathi fisici e dai matematici, ovvero da
coloro che, quando parlano di programma informatilmo fanno conoscendone tutte le
implicazioni epistemiche. In sostanza, essi dicamoprogramma informatico € una macchina
di Laplace, in cui la predizione di cido che accadigende dallo svolgersi di regole fisse che
stanno a monte, in cui la variazione viene ridatteninimo e in cui, almeno a livello teorico, e
sempre possibile predire cid che sta per accadegoh, appunto, esso dipende esclusivamente
dal dispiegamento di una serie di norme. Perchgrogramma funzioni, I'errore e la variabilita
devono essere ridotti al minimo: ci si aspettattnfZhe lo stesso programma, lanciato migliaia
di volte sulla stessa macchina o su macchine difitersi comporti sempre nella stessa maniera
— e guai se non é cosi. Ne deriva che un programfoematico & tanto migliore quanto piu
I'iterazione si riproduce identica. (Lo stesso valecome abbiamo visto sopra, per i modelli
della fisica classica, dove la causalita dovevaresdeducibile da una legge universale che si
riproduceva identica dappertutto.)

Ma questo non e in nessun modo il caso del gen®macominciare, la correlazione fra
osservazione empirica (mutazioni del fenotipo,tteyanesi ecc.) e "equazione” (il gene che ne
sarebbe alla base) non dispone di nessun quadruiisia possibile dedurre, a partire dalla
modificazione del gene, la modificazione del fepotiln secondo luogo, paragonare il genoma
a un programma informatico significa smarrire ladficita del fenomeno biologico che,
rispetto ai modelli della fisica classica, presama complessita irriducibile.

Il contesto di espressione dei genomi non € intteffeertamente un luogo passivo di iterazione
all'identico, piuttosto si lascia descrivere conm®spazio attivo della co-costituzione ontogeneiitauila
variabilita & importante come la stabilit.cosa che, per essere precisi, non ha il suo &euite in
informatica. Secondariamente, il metodo differelez@si com’e applicato in fisica, suppone, comgiaio
visto, deboli — anzi una assenza di — correlaz{sammai finemente analizzate dai fisici) fra i pae#ri
contestuali e le variabili di cui si studia il coarpamento, in funzione di certi parametri giudiGgriori piu
pertinenti, ipotesi questa che non sembra lecibpgure nell’analisi dei contesti extragenomici dgepetici
dell'ontogenesi. L'aspetto dei sistemi biologiciecbostituisce infatti, secondo noi, la piu granfigasper le
teorie fisiche correnti, consiste nell’'esistenzajdéesto “campo” particolare, proprio della cellulaente, in
cui (quasi) tutto & correlato a (quasi) tutto ecin gli effetti di “risonanza” appaiono infinitamen (e si
utilizza questa parola in senso matematico) pitpessi di qualunque altra dinamica fisica, anche-no
lineare®®

Ciascuna specie reca in sé la traccia e il riasstdelia storia evolutiva che I'ha portata fino
al presente: la storia, cioé, della sua individomegi filogenetica, praticata tra esplorazione e
stabilizzazione, novita e ripetizione. Il genomad mllora essere pensato come una sorta di
apparato istituzionale della specie, cio che peerlatpresa di forma degli organismi secondo
guel modo e la continuita nel tempo dell'individggecie. Poiché, pero, la prestazione piu
caratteristica del vivente é quella di continudrglividuazione nel tempo, la sua presa di forma
non puo essere uno stampo: il genoma non puo gessdire considerato alla stregua di uno
stampino e neppure, per le stesse ragioni, comenana sequenza di istruzioni. L'ontogenesi &

8 Longo & Tendero 2005.
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un susseguirsi di soluzioni a quesiti evolutivi prablemi di compatibilita in cui «un carattere
ereditario non & un elemento predeterminato, marahlema da risolvere, una coppia di due
elementi distinti e riuniti in relazione di dispaiane. L'essere individuato conterrebbe cosi un
certo numero di coppie di disparazione generatiigiroblematich®». II genoma deve restare
aperto all'indeterminato.

L'evoluzione biologica traccia una miriade di lindeesplorazione, che tagliano in ogni
direzione uno spazio che non é gia dato, ma cliersia mano a mano che tali esplorazioni
procedono. In questa molteplicita, flama (la configurazione attuale della specie, con le su
peculiarita, i suoi adattamenti, i suoi schematiegtg.) e tanto rilevante quantopatenza(la
capacita di cambiare forma, di esplorare zone nudveattualizzare una problematica ecc.).
L'evoluzione del vivente richiede la compresenzaticoa dei due piani: quello dell'attualita e
della stabilita, e quello della potenzialita e dalasformazione; le specie viventi sono dunque,
necessariamente, tantbiuse individuate in una forma, quanaperte capaci di divenire — e
questo non secondo funzioni diverse o in momengrgi del tempo, ma continuamente e nella
loro interezza.

La compresenza di forma e potenza si realizza slectasi, 0 modi, successivi, che possono
essere estremamente variabili da specie a speldaina linea filogenetica a un‘altra. Ciascuna
specie "tiene insieme" e rende compatibili fra atiol tutte le fasi dell'individuazione che la
caratterizzano, ciascuna delle quali dispone di specifica potenza. E lirrigidimento di una
qualunque delle fasi o la dispersione della potawappiata a determinare la fine della specie
— cosi come la possibilita, nella crisi, di divenatro.

§ Genealogia antica

Classificare le specie e impresa scientificamertmicamente e filosoficamente difficile: il
loro numero dipende infatti dalla definizione desje che si impiega, e la loro distribuzione in
gruppi dai criteri che si usano per accomunarlpafire dagli anni Sessanta, la sistematica e la
tassonomia hanno attivato un profondo processulidicussione dei propri assunti, nel quale si
sentono echi forti del piu generale processo diféranazione dell'«immagine del mondo»
elaborata dalle scienze. Ancora una volta, la oirez generale va verso il superamento
dell'essenzialismo e delle "chiusure ontologiéheNella sistematica classica, la specie era
composta da un gruppo di individui che condividevam insieme fisso, "essenziale", di
caratteristiche; e i raggruppamenti tassonomian@tatti in base alle somiglianze fra specie.
Con l'inserzione del pensiero evolutivo, pero iférimento a un'essenza immutabile veniva a
cadere: si e allora proposto di raggruppare le ispecbase alla loro maggiore o minore
vicinanza evolutiva, indipendentemente dalla lammiglianza, e per molto tempo la sistematica
ha adottato la definizione di specie comsieme di organismi interfecondi riproduttivamente
isolati da altri insiemi analoghiDefinizione efficace, che evita ogni questionseezialista e
rende conto di un'unita dinamica — e che tuttaga @ applicabile alle specie asessuate e che
non puo rendere conto dei fenomeni, molto studéztentemente, di ibridazione e trasferimento
genico fra "specie" prima considerate come isoldliglte altre definizioni di specie sono state
date negli ultimi decenni, nessuna delle quali sanalndar bene per tutte le forme viventi o per
tutti i tipi di ricerca — a riprova del fatto cheella costruzione di ogni conoscenza, bisogna
innanzi tutto capire qual € il punto di vista dasilguarda.

8 Simondon 1964, p. 207 (traduzione mia).
8 Eldredge & Cracraft 1980; Omodeo et al. 1988; Pand992; Sober 1993.
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E tale la ricchezza della vita organica che qusisigassificazione, incluse quelle
apparentemente pit solide o intuitive, resta piiE®. Nella sistematica novecentesca, le
successive suddivisioni del mondo vivente in regnperi e domini hanno poco da invidiare
allandamento della geopolitica. Per chiarezza @tpa, un buon compromesso si ottiene
incrociando due imperi e sei regni.

L'impero dei Prokaryota comprende gli organismi elluta procariote (batteri), ed e
suddiviso in due regnEubacteriae ArchaebacteriaL'impero degli Eukaryota comprende gli
organismi a cellula eucariote ed & suddiviso inttquaregnf®. Protista Fungi, Plantae e
Animalia Escludendo limpero dei Prokaryota, di difficglima classificazione, fra gli
Eukaryota vi sono oltre 1.600.000 specie class#dicana stime recenti sulla biodiversita
affermano che il numero totale potrebbe esseresaeente pit grande (da 7 a 100 milioni di
specie).

Attorno a 4 miliardi di anni fa compaiono sulla fieete prime molecole che stanno alla base
della vita. Sullbiogenesil'origine della vita a partire dalla materia iganica, si sa poco: i
tentativi di riprodurla in laboratorio sono falliin compenso, sono state avanzate molte teorie
interessantf. Non & chiaro, peraltro, se la formazione deltéme protocellule abbia fatto leva
sull'organizzazione genica o sull'innesco dei pgscmetabolici; dal momento, pero, che i geni
da soli non sono in grado di fare nulla, e piu pibile pensare che le prime molecole organiche
abbiano sviluppato circuiti metabolici di cui pai, qualche modo, i geni hanno costituito una
memoria a lungo termine.

3,9 miliardi di anni compaiono le prime cellule @artire da li, per un periodo lunghissimo,
la vita procede secondo linee evolutive peculidijerse da quelle che caratterizzeranno
l'evoluzione successiva. In questo mondo fatto eiule singole prive di nucleo, infatti, il
trasferimento genico orizzontale (ovvero, non pecehdenza ma da cellula a cellula) sembra
essere stato un meccanismo evolutivo fondaméhtale "novitd" sviluppate da una cellula si
diffondevano alle altre tramite passaggio direttajna sorta di rete comunicante che evolveva
in modo unitario.

A 3,5 miliardi di anni daterebbe invece il presuatdgenato universaldinsieme di cellule,
comunicanti fra loro per trasmissione orizzontalgartire dal quale si sono formate comunita
distinte che hanno poi dato origine ai grandi asganizzativi della vita sulla terra. Il primo
differenziamento avviene dunque con la separazdingiu comunita cellulari; ciascuna di
gueste sviluppa caratteristiche peculiari, modfutizionamento e vincoli strutturali specifici,
che a da un certo punto in poi non sono piu trashilsper via orizzontale a cellule di altri
gruppi, ma solo all'interno del proprio gruppo.

E I'epoca dei Prokarycfa cellule prive di nucleo che dispongono di un arécomosoma ad
anello. La loro riproduzione e solitamente asessuaila attraverso il meccanismo della

8 Exempla L'anfiosso, classificato fra i Chordata e per decenteri considerato "anello di congiunzione" fra
invertebrati e vertebrati, la cui immagine sta wstti i libri di zoologia alla stregua di un veropeoprio archetipo,
probabilmente non € affatto un cordato. La sua ziowe dal gruppo, unita ad analoghi dubbi sui tatiadende
instabile l'intera categoria dei Chordata (Rainefi®)0Se questi dati sono interessanti, altretttmtnla storia della
ricerca che ha portato a queste conclusioni, afauper due anni dalle maggiori riviste scientiéigherché troppo
deviante rispetto alla sistematica comunementetiatae

89 Whittaker 1969.

% Cairns-Smith 1985, Muller 1995.
1 Woese 2004.

%2 Schopf 1999.
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trasformazione geneticaossono acquisire materiale genetico estraneoapacita metabolica

e ragguardevole: per ottenere energia possono uosarposti organici e fotosintesi, come gli
eucarioti, ma anche sostanze chimiche inorganibherse linee di procarioti sopravvivono in
condizioni estreme di temperatura, acidita, ald@ljipressione ecc.

Fra 1,6 e 2,1 miliardi di anni fa compare la celelucariote, forse per fusione completa di
due o piu cellule procariote, ciascuna delle gualisimbiosi con le altre, sviluppa funzioni
specifiche. Molto pit grande di quella procarioéssa dispone di un nucleo che contiene il
materiale genetico organizzato in cromosomi lineandi diverse strutture interne. Oltre al
processo di divisione cellulare asessuale, la pitepdegli organismi eucarioti dispone anche
del processo di riproduzione sessuale. Per raglmrestano da definire, la struttura complessa
della cellula eucariote permette un differenziamenaggiore, cio che ha permesso lo sviluppo
degli organismi pluricellulari in cui le cellule hao funzioni specializzate. | primi fossili
eucarioti pluricellulari appaiono 1,2 miliardi dn@i fa, ed &€ solo a questo punto che la
trasmissione orizzontale di geni cede posto a gueliticalé®.

La differenziazione degli Eukaryota in quattro regwiene nel periodo fra 1,2 miliardi e
600 milioni di anni fa. Protista (protozoi e alghe: si tratta di organismi relathemte semplici,
unicellulari o, se pluricellulari, privi di tessutiltamente specializzati) presentano oggi il
maggior numero di linee evolutive: 60 organizzaiidifferenti per un totale di circa 200.000
specie. IFungi (funghi) — che possono essere mono- o pluricellelda cui riproduzione puo
essere asessuata, sessuata 0 mista — erano aagiete classificati nel gruppo delle piante,
ma li si considera oggi piu imparentati agli anintElcché, come questi ultimi, sono eterotrofi,
ovvero usano il carbonio fissato da altri viveitidifferenza degli animali, tuttavia, i funghi
non ingeriscono il cibo ma lo assorbono attravdesaellula. LePlantae ovvero il regno
vegetale, hanno la cellula rivestita di una meméraomposta di cellulosa e sono autotrofi,
ovvero ottengono energia autonomamente fissarghollonio attraverso la fotosintesi.

Il regno degli Animalia comprende organismi per lo piu pluricellulari, reteofi, che
digeriscono il cibo in camere interne; la struttaaporea € differenziata in tessuti, ciascuno
specializzato in una funzione particolare; la rtumone & sessuata (sebbene molti animali
siano capaci anche di riproduzione asessuale); dotati di motilita e hanno orientamento
cefalo-caudale. La cellula é rivestita solo dallarmbrana cellulare, mentre € assente la parete
cellulare che caratterizza i procarioti, i fungHeeiante. | primi fossili animali, di attribuzien
incerta, risalgono alla fine del Precambriano &i5@5 milioni di anni fa); la maggior parte dei
phylaanimali noti compare tuttavia in modo piu 0 meimutaneo nel Cambriano (540 milioni
di anni fa), durante la radiazione adattiva notauayo comeesplosione cambrianéuna delle
"zone calde" della paleontologia, su cui si tromgi letteratur).

Le forme animali nate dall'esplosione cambrianfedifcono tanto nella simmetria quanto
nell'organizzazione interna del corpo e nelle thssviluppo; si distinguono pertanto, in base
alla presenza o all'assenza di caratteristiche ngrolire 30phyla (sing.phylun), ciascuno dei
quali corrisponde a un particolare piano di costme del vivente: Placozoa; Porifera (le
spugne); Cnidaria (idre, anemoni marini, coralleduse); Ctenophora; Platyhelmithes (vermi
piatti); Nemertea; Gnathostomulida; Mesozoa; Gasttta (animali microscopici, marini e di
acqua dolce); Nematoda (i vermi rotondi); Nematgrhar (vermi pelosi); Rotifera (i rotiferi);
Acanthocephala (parassiti di artoprodi e vertebeatenti forma di verme); Kinorhyncha;

%3 Doolittle 2000.
% Gould 1989; Knoll & Carroll 1999; Conway-Morris 280
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Loricifera; Priapulida; Sipuncula; Mollusca (i madichi); Echiura (vermi marini cilindrici);
Annelida (vermi segmentati); Pogonophora (minusaiimali delle profondita marine);
Tardigrada;  Onychophora; Arthropoda (granchi, garinbscorpioni, ragni e insetti);
Penstastomida (endoparassiti dei vertebrati); P& Bryozoa; Brachiopoda; Entoprocta;
Chaetognata; Echinodermata (simmetria radiale pesre ad es., le stelle marine);
Hemichordata; Chordata (presentano una corda @jtsal

La nostra specie fa parte del phylum dénordatg un gruppo evolutivamente assai
diversificato che conta circa 42.000 specie préserdmbiente marino, fluviale e terrestre, e
che appare nel primo Cambriano, 525 milioni di daniEsso raggruppa gli animali che, in uno
stadio almeno della loro vita, presentano fessaradee, una corda dorsale o notocorda e un
tubo neurale. Il gruppo € suddiviso in tre subpihylgli Urochordatg che hanno la notocorda
solo in fase larvale; Cephalochordatain cui la notocorda, lunga quanto l'intero corpo,
permane per tutta la vita; e infinéVertebrata in cui la notocorda & sostituita o circondata,
nell'adulto, da vertebre cartilaginee o osseajlibtneurale si differenzia nel cervello e nella
corda spinale e la testa e ben sviluppata.

| vertebrati, che contano circa 40.000 specie, gpai@ttivi rispetto agli altri cordati: in una
fase evolutiva precoce sono passati dall'alimeotezper filtrazione allo sfruttamento di cibo di
dimensioni maggiori attraverso lo sviluppo di cdtza@redatorie. Il piu antico vertebrato
fossile, il Myllokunmingia(un pesciolino di 3 cm di lunghezza), e stato aovin Cina ed e
datato al primo periodo Cambriano (530 milioni dnafa); quelli attualmente viventi sono
suddivisi in sei classiChondrihthyeqsquali); Osteichthyegi pesci dotati di ossajmphibia
(gli anfibi); Reptilia(i rettili); Aves(gli uccelli); eMammalia(i mammiferi).

Fra i Chordata, e in una certa misura anche pressiche altrophylum emerge lo
psichismo. Il campo psichico si apre quando i étinfé le incompatibilita fra vivente e
ambiente vengono individuati nella percezione. &pkrcezione non vi € nulla di passivo, non
€ mera apprensione di un mondo oggettivo presdatéubdri”, ma invenzione di forme che
strutturano le tensioni presenti in un sistema. Nolo gli organi di senso ma lintero schema
corporeo & coinvolto nella percezione. «Percepingifica mettersi di traversd, combinare le
informazioni in arrivo secondo uno sfasamento ohesenta l'individuazione di un campo e
della polarita che lo struttuta

Lo psichismo sgancia il divenire ontogenetico ellQudogenetico, rompe la coincidenza di
topologia e cronologia propria dell'individuo orgam il tempo dell'individuazione e le sue
tensioni sono ora interni all'individuo stesso. Rercio € necessario che lindividuazione del
singolo non sia solo un'istanza dell'individuazioleia specie, ovvero della storia filogenetica,
ma che, al suo interno, si apra lo spazio delldssiadividuale. Lo svolgersi di questa storia
non e gia previsto dalla piu generale storia dgecie e neppure ha luogo, come nel caso delle
mutazioni genetichea montedell'individuo. Esso & semmai parallelo e inteahalivenire del
singolo: cosi sospesa sul bordo percettivo, da@peltempo la biologia si fa apersal tempo.

La trasformazione € analoga a quella che distanaisstalli, la cui individuazione avviene ai
bordi dell'individuo, dai viventi «teatro contindoindividuazione».

% Dorit, Walker & Barnes 1991.
% Simondon 1989, p. 84.

97 Exempla. La visione binoculare aumenta la profondita dehpa e la risoluzione dei dettagli sovrapponendo le
due immagini non identiche in arrivo dai singolcht ed & proprio lo sfasamento fra le due immaiginngresso cio
che permettere il passaggio alla profondita di acamp
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§ Genealogia recente

Un'altra soglia ancora & varcata quando, entrcofgpensione che permette il dispiegarsi
dello psichico, comincia a essere praticabile quatente moltiplicatore di divenire che é
lapprendimento — ovvero, e pur in forme tanto mehtali quanto si voglia, laultura, la
trasmissione fra generazioni di modi di stare ahdwoche si appoggiano all'esistenza organica
e psichica senza per questo derivarne. Questogeasseoincide col trascorrere dell'impianto
biologico dall'apertura alla sospensione: non sblbiologico non regola piu linterezza
dellindividuazione del vivente ma necessita, npllapria stessa dinamica, di un contesto di
cure parentali e di apprendimento, indispensalffieché il nuovo nato raggiunga lo stato
adulto. Questo passaggio € compiuto dai mammiferi.

Si pensi a una delle scene piu classiche da dodanematuralistico: su una spiaggia
tropicale si schiudono contemporaneamente migldiauova di tartaruga e i nuovi nati
arrancano sulla sabbia per raggiungere il marei ffEanmenti di guscio e le acque stanno in
agguato i predatori: alcuni piccoli vengono catiyratri trovano scampo in mare, dove nuovi
pericoli li attendono. La vita adulta non &€ un @i gala, ma l'individuo che esce dall'uovo é
ben equipaggiato per affrontarla. Per contro, sspall'autonomia di un neonato umano.

La biologia ha teorizzato questa differenza in farrdi strategia riproduttiva Quella piu
diffusa, denotata con consiste nel produrre molta prole senza accongragrio sviluppo: per
il gioco della sorte (o per via di una migliore azibne), qualcuno dei nuovi nati sopravvivera
fino all'eta adulta e, a sua volta, si riprodulta. strategiak, tipica dei mammiferi, consiste
invece nel produrre poca prole e poi accompagnanmaisura variabile, la crescita. La si trova
in costellazione con altri caratteri: la dipendedeaneonati dai genitori, anziché dall'ambiente,
come fonte di cibo; l'intervallo lungo fra i partihe solitamente producono un solo individuo
per volta; lI'arco lungo di vita; la maturaziondentata; il legame affettivo fra genitori e picgoli
l'alto grado di socializzazione.

In termini di sistematici, la classe dei mammif@viammalig, comprendente appena 5000
specie, € piuttosto piccola. Originatisi 240 miliah anni fa, i mammiferi restarono, per un
lunghissimo periodo, piccoli animali insettivori r@tturni, probabilmente simili a topi, che
sfruttavano, grazie all'omeotermia, una nicchidagioa non disponibile ai rettili. Alla fine del
Cretaceo, quando l'estinzione di molte specie i $aise a disposizione un grande numero di
nicchie ecologiche, i mammiferi conobbero il moneemhaggiore di radiazione adattiva.
Attualmente, sono il maggiore gruppo di vertebietiestri.

Rispetto agli altri vertebrati, i mammiferi hanre daratteristica bizzarra di essere evoluti
secondo una linea relativamente svincolata da iprésadattive ad ambienti specifici: sono
animali generalistj privi di particolari specializzazioni e quindi gtdutivamente aperti a una
guantita di situazioni possibili. Sono carattertzz@ll'endotermia; dalla presenza di pelo; dalla
presenza di ghiandole mammarie; da un sistemalaiocm che include un cuore a quattro
camere; e dallo sviluppo della neocorteccia cetebiella loro polverosita da manuale, queste
nude liste di caratteri offuscano cio che appassiomaturalisti: il significato evolutivo,
orientante dei caratteri stessi, hodusfilogenetico che il loro insieme manifesta. Rispetgli
altri vertebrati, i mammiferi hanno la carattedatibizzarra di aver seguito una linea evolutiva
svincolata da particolari pressioni adattive. Ahgicrenderli adatti a un contesto specifico,
ciascuna delle caratteristiche elencate svincotaammiferi da una particolare restrizione
ambientale e li rende compatibili con un insieme\asto di situazioni.

L'endotermia, a cui e correlata la presenza di,pela capacita di mantenere costante la
temperatura corporea tramite produzione internaattire, cio che permette un metabolismo
veloce anche a basse temperature e una relatiygeitenza dal clima. L'allattamento dei
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neonati li svincola dalla disponibilita ambientaléa entrare la madre nella "natura accoppiata”
all'organismo. La neocorteccia, ovvero la parterest dell'encefalo che presiede alle funzioni
sensoriali e cognitive, & evolutivamente piu reeeaigpetto al nucleo interno e presente solo nei
mammiferi, che grazia a essa possono fare affidemeni tempi brevi e brevissimi
dell'apprendimento cognitivo. Un interessante datoedi questa caratteristica € la presenza,
nelle specie mammifere, di diverse fasi vitali, tlano una lunghezza inusuale e permettono,
per cosi dire, di rallentare la crescita e l'infeamento biologico a vantaggio dello sviluppo
cognitivo.

Questo processo si fa estremo nell'ordine dei prigRximated. | mammiferi placentati
sono suddivisi in diciassette ordini, definiti ind®2 a uno o piu caratteri tipici presenti in tilgte
specie che ne fanno part@sectivora (insettivori, piccoli mammiferi col muso appunjito
Edentata (formichiere, armadillo), Macroscelidea (toporagno elefante),Dermoptera (i
cosiddetti "lemuri volanti"),Chiroptera (pipistrelli), Scandentia(il toporagno),Primates (le
scimmie), Xenarthra (formichieri e armadilli del Nuovo MondoRholidota (il pangolino),
Tubulidentata (I'aardvark sudafricano)l.agomorpha (lepri e conigli), Rodentia (roditori),
Cetacea(grandi mammiferi marini)Carnivora (mammiferi che si nutrono di carne:cai, orsi,
felini, foche, leoni marini ecc.)Proboscidea(gli elefanti), Hyracoidea (piccoli erbivori del
medio oriente),Sirenia (manati e dugonghi: mammiferi marini erbivoriPerissodactyla
(ungulati con numero dispari di ditartiodactyla(ungulati con numero pari di dita)

Fra questi, l'ordine dei primati € il solo a nospdirre di alcun carattere universalmente
presente in tutte le specie: la definizione univoedl'ordine, percio, risulta problematita
Nella sua descrizione si parla infatti, anzichéaliatteri specifici, di piu generichendenze
evolutive il loro insieme caratterizza i primati come marferiiestremi, linea filogenetica figlia
che radicalizza il tipo di sospensione gia visibilela linea filogenetica madre. La struttura
corporea dei primati & primitiva perché non spé&tiata; la struttura degli arti &€ generalizzata;
diversi modi di locomozione sono spesso compreseessuna specie corre velocemente e
nessuna € in grado di cacciare in modo efficidletelita tendono a essere molto mobili e col
pollice opponibile; gli artigli sono sostituiti danghie; il muso e accorciato; la vista, binoculare
e con le orbite oculari frontalizzate, € potenzetdetrimento dell'olfatto; lo schema dentario
semplice e generalista, ci0 che permette l'adatttimex diete variegate e complesse,
tendenzialmente onnivore; il cervello € grandeeatpalla dimensione corporea; il periodo di
gestazione € piu lungo rispetto a quello di alin@li della stessa taglia; le cure parentali sono
generalmente ampie e prolungate; le nascite gemnellmultiple sono rare; il ciclo di vita é
lungo.

Fra i primati, cosi come anche in qualche altraigpmammifera, si trovano le prime tracce
di individuazione collettiva, ovvero di un diveniragividuale che prende forma all'interno di un
tradizione culturale incarnata dal gruppo. Compdichismo sgancia il divenire ontogenetico da
quello filogenetico, cosi l'individuazione colleti o culturale, sgancia il divenire soggettivo da
quello ontogenetico. L'infanzia € proprio questd: rallentamento dell'individuazione
ontogenetica, il trattenersi dello psichismo np#id@o e l'innesto, al suo interno, di una storia
soggettiva fatta di affetti, di ricordi, di apprementi, di conoscenze, di modi (e di traumi,
anche, inevitabilmente) — e del loro entrare irsit@me, della loro incompatibilita all'interno del
campo psichico, della necessita di integrarli @llov di storia soggettiva. L'infanzia e la

% pilbeam 1988.
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possibilita stessa di un‘ontogenesi storica, ddivenire soggettivo sfasato rispetto al divenire
organico della specie e all'ontogenesi dell'indivighsichico entro il suo ambiente.

Il rilievo della forma infantile nella nostra specsuggerisce qualcosa che occorre vedere
anche nell'animale per non farne, in noi, memanalita organica. Possiamo guardare con tutta
la sufficienza che vogliamo all'educazione sentimendegli elefanti, alle tradizioni tecniche
degli scimpanzé o alla manciata di parole dei qéteci verdi: queste specie condividono con
noi l'inizio del divenire soggettivo esibendo timidimbratili e inequivocabili accenni di
soggettivitd’.

§ Una forma di antropocentrismo

Nell'antropologia filosofica si € spesso discusstladspecie umana come forma vivente
aperta, la cui biologia € come lasciata in sospesattesa che la cultura la completi. Oggi, a
monte degli ultimi decenni di ricerche biologichee,l caso di dire che ogni configurazione
biologica prevede un certo grado di apertura: daliéazioni genomiche alla plasticita della vita
sociale dei mammiferi, dalla diverse forme di aggmone cellulare ai modi della percezione.

Questi ultimi sviluppi del pensiero evolutivo angonon fanno parte del modo in cui
percepiamo la vita. A esserne capaci, bisognerabbandonare una volta per tutte I'impianto
della scala naturaeche tutti, volenti o nolenti, abbiamo ancora balda in testa: possiamo
annientare centinaia di insetti in una sola vod#taza batter ciglio e cadere in lutto se investiamo
un gatto; e nessun escamotage riesce a salvaegandallo sterminio dell'insalata e dalla
violenza sulle alghe. Nei due secoli in cui si duppato il pensiero evoluzionista, la scala é
stata messa diverse volte in discussione e mai edavssuperata. E una forma di
antropocentrismo: accettabile come indicazione rdirgenza ma del tutto fuori luogo come
metro di valutazione comparativa dei viventi. Noa ragione di credere che le ricerche di
compatibilita proprie all'umanita e alle speciecaaffini siano piu difficili, piu complesse o piu
interessanti di quelle che muovono il resto del dwwivente; semplicemente, sono le nostre, e
come tali ci riguardano in una maniera che perecepiaome cruciale.

Sulla nostra linea filogenetica il processo eveltiene insieme e rende compatibili diverse
fasi: quellaorganica in cui il vivente emerge dal non vivente e corspifica le sue funzioni;
quellamulticellulare in cui I'associazione e la cooperazione fra dsgansi fa preponderante;
quellapsichica in cui i dati della percezione devono essereggmatie internamente; quelksocio-
emotiva in cui il nesso cognizione-affettivita lega gidividui in relazioni complesse; e quella
collettiva, propria della nostra specie, in cui lindividua®m si fa, propriamente,
soggettivazione attraverso l'accesso alla dimeesistorica. Essendo queste le transizioni
maggiori che punteggiano la nostra storia filogeaetsono anche quelle che tendiamo a
cercare al di fuori di noi, immaginandole come itansequenza possibile per arrivare al punto
di massima desiderabilita evolutivaoi. E in base a questa sequenza (e in particolateasa
alla presenza di uno psichismo piu 0 meno avarediaina vita sociale piu 0 meno complessa)
che valutiamo le altre specie, la loro posizioneustimmaginaria scala evolutiva. E una
concezione vecchia, che la zoologia contemporateesfatando. Quel che vediamo dei viventi
non & poco, ma neppure € tutto. Abbiamo solo um'idega e generica di quali e quante
compatibilita caratterizzino ciascuna specie, pgango ai nostri occhi infima; dei problemi a
cui ha risposto e di quelli che, ora, la tendoregldspazi evolutivi che ha esplorato; e di quale

% si vedano gli studi recenti sulle "lingue” deliginsmie (Arnold & Zuberbiihler 2006; Savage-Rumbaegtal.,
2001; De Rohan 2003; O'Connell 2008) e sulle tradiziulturali delle antropomorfe (Bakalar 2005; HopR005).
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sia il suo ambiente accoppiato. Una minimale pradeesorta a non svalutare cido che
conosciamo solo per approssimazione; a guardalttihhaaginare che, non potendo piu essere
i figlioli prediletti di dio, potremmo pero esseileculmine dell'evoluzione, il compimento,
temporaneo, ma pur sempre massimo, di un progrkssare che per passi successivi
migliorerebbe gli individui facendoli piu forti, piintelligenti, piu attrezzati, piu compiuti. Un
identico divenire agisce ovungue lungo linee innkgweli, connettendo la materia alla materia
organica, il vivente fisiologico al vivente psicbjd'individuo che si individua psichicamente a
guello che cerca faticosamente un'individuazionkettiva.

Il punto di osservazione da cui guardiamo a quéistenire fa si che ci siano particolarmente
evidenti solo le fasi che caratterizzano il peroodella nostra specie, e oscure, allinverso,
guelle che hanno punteggiato l'espansione dellemdoviventi sul pianeta. Servirebbe, per
cominciare ad approssimarle, una biologia dal pditdsta animale (o vegetale, o batterico, o
fungino). Cio che descriveremo di qui in avantiuagda lo sviluppo nella nostra linea
filogenetica: ci accumuna con un buon numero di =iventi e lascia nell'ombra una varieta
ancor piu straordinaria.

Come disciplina dedita allo studio di una dellecspeviventi presenti sul pianeta — quella
denominatdHomo sapiens-, I'antropologia biologica manifesta diverse agniia che nascono
dalla pretesa, in quanto scienza naturale, di aosugolamente dellaatura dell'uomo (della
sua biologia, della sua evoluzione, della sua bdita), fornendo dati tanto oggettivi quanto
quelli che riguardassero una qualsiasi altra specie

La sua stessa esistenza in quanto disciplina $peeciperd, mostra fin dall'inizio che
l'oggetto di studio dell'antropologia biologica n@mffatto, come si vorrebbena specie fra le
tante poiché riguardano "noi, i dati, le teorie, i mdeioantropologici sono subito investiti di
cariche polemiche del tutto particolari. D'altronttg la sua decisa appartenenza all'empireo
della Scienza fa si che i suoi risultati venganoolic come verita sull'uomodifficilmente
dismissibili — caratteristica che ha facilitatoj decenni del razzismo scientifico, la collusione
di molti rispettabili scienziati con regimi delleggior specie.

Quest'ambiguita si manifesta in modo esemplareanptista in gioco delle ricerche
paleoantropologiche (cosi come — ma questa volpdicdamente — di molta antropologia
culturale: si pensi alle prime opere di Lévi-Stguslidentificazione del momento o
dell'elemento che separa definitivamente gli uondagli animali: che si tratti del cervello,
come nel caso celebre della beffa di Piltdown, Idogeedismo, del funzionamento dell'apparato
endocrino o del tabu dell'incesto.

Alle prese con un oggetto di studio che compreridstagdiosi stessi, e muovendosi, come
ogni altra disciplina scientifica, nellopposiziode natura e cultura, I'antropologia biologica
corre continuamente due rischi. Il primo e di doteare troppo le peculiarita della specie
Homo sapiens finire quindi per separarla dalle altre, facem@desito di un processo non
descrivibile in base alle categorie scientifiche #lalgono per le altre specie, e cadendo quindi
in qualche forma di spiritualismo. Il secondo endn ammettere per la nostra specie nessuna
peculiarita che necessiti di modelli specifici,i@gurre quindi l'intero della nostra evoluzione e
della nostra configurazione biogenetica a un gaic@riazioni adattive che tuttavia, infine, non
riescono a render conto della cultura in modo ptdles Fra i due, il primo & oggi quello da
evitare a ogni costo, vera e propria morte so@aleo la comunita scientifica: piuttosto che
farsi tacciare di spiritualismo, i bioantropologeferiscono il riduzionismo, a volte anche nelle
sue forme piu grette.

Nel postulare che la nostra specie segua le stegek evolutive di tutte le altre, si pretende
di trovare in questo funzionamento generico leamaigdella nostra specificita. Cio significa
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smarrire I'insegnamento piu proprio del pensieroligivo contemporaneo: la molteplicita dei
percorsi, l'infiorescenza nel divenire delle spe@8eparare gli umani dagli altri animali ha lo
stesso senso che separarne i facoceri o i caviathaxini — col che non s'intende che queste
operazioni non abbiano senso, ma che, appuntopohatie uno stesso senso: ciascuna specie
dev'essere studiaiiaxta propria principia perché ciascuna testimonia di un percorso unico.

La mancata comprensione di questo punto sta caosalfidntropologia biologica, e in
particolare alla paleoantropologia, un ritardo mmgerispetto al pensiero evolutivo. Ovunque
possibile, infatti, si continua a cercare di spregkevoluzione umana senza fare riferimento
alcuno alle caratteristiche proprie della nostr&cép (in particolare, al modo collettivo
dell'individuazione) e per analogia con quella Itieaspecie — ovvero, per riduzione della fase
piu caratterizzante all'insieme delle fasi precéiderpiu generiche, cio che ha ripetutamente
condotto alla naturalizzazione della cultura.

§ Bipedismo e adattamento

La paleoantropologia studianostri antenati e tanto per ricordare dove siamo e chi siamo, e
per prendere distanza ironica dal confliggere detimenti, notiamo, prima ancora di entrare in
argomento, che si tratta degintenati nostri degli avi di coloro che, attraverso una scienza d
recente fondazione e i suoi strumenti raffinatitgdaoni con isotopi radioattivi, ricostruzioni
stratigrafiche, bizantini collage anatomici) ritemg che i propri lontani progenitori corressero,
con volti simili a quelli delle scimmie, per la saa africana di qualche milione di anni fa. Altri
pensano invece che i loro antenati li osservino po corrucciati e debbano essere
periodicamente blanditi con offerte; o che fosggganti; o umani in forma animale; o animali
in forma umana; o che si trattasse di una coppiadg che abitava un giardino fiorente. Liberi
noi di credere che i nostri antenati siano gli aateedi tutti; liberi gli altri di credere che ito
antenati siano tutt'altri dai nostri; libero nessuainimporre i propri come gli unici vef?.

Nel paradigma ottocentesco dell'evoluzione per mcbo, Homo sapieng la specie che ha
sviluppato quel "qualcosa" in piu, la mutazionetipatare che I'ha portato oltre, incoronandolo
vertice dell’evoluzione e punto d'arrivo della gémesi tutta. In questo paradigma si suppone
che la cultura arrivi al termine del processo efretu biologico, come suo culmine e
compimento; o, al meglio, che essa sia intervetumgo il processo evolutivo, in forme
dapprima rudimentali e poi sempre piu complessegressivamente selezionate per via del
vantaggio selettivo che conferivano agli individui.

Fra la fine dell'Ottocento e l'inizio del Novecet@osomiglianze fra specie e la relazione fra
filogenesi e ontogenesi erano spiegate con le lbgogenetica, degge della ricapitolazione
Formulata da Ernest Haeckel, e divenuta proverhiale formula «l'ontogenesi ricapitola la
filogenesi», derivava dalla messa in chiasmo degflidi paleontologici con quelli
sull'embriogenesi. Essa mette in relazione la sequei forme e di strutture che gli embrioni

190 Exempla. Ha fatto storia, a questo proposito, il cosidulettmo di Kennewicko scheletro particolarmente ben
conservato di un individuo vissuto fra 5.500 e 9.8@ni fa, ritrovato nel 1996 nello stato di Wasgjam. Sui resti
fossili si € aperto un lungo contenzioso fra i palgropologi (che li reclamavano come importantéenle di
studio scientifico) e un insieme di popolazioniiwmatche, in base alla legge statunitense sullacpime delle
inumazioni, hanno chiesto di poterli interrare setmle loro tradizioni. La controversia € arrivéite in tribunale: al
termine delle audizioni, la corte ha stabilito chen essendovi prove certe di appartenenza deldutindennewick a
nessuna delle tribu coinvolte, i resti sarebbeati ghpiegati per scopi scientifici. Il punto rilemte di questa storia
non € tanto la vittoria degli scienziati, ma iltéatche essi siano stati chiamati a esporre le tagdoni in un
contraddittorio alla pari, privati, quindi, delluele possibilita di imporre i propri interessi comgressi universali di
tutti gli umani.
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dei vertebrati manifestano in vari stadi della geisine con le tappe successive della filogenesi:
si tratta, per intenderci, del celebre schema ptesa molti libri di testo di biologia, in cui le
primissime fasi dell'embriogenesi umana sono massenfronto con la forma e la struttura dei
pesci, poi con quella degli anfibi, dei rettili ifine dei mammiferi in generale e dei primati in
particolare, per arrivare da ultimo alle carattesie proprie degli umani. In questipotesi,
all'evoluzione filogenetica corrisponde un'accelemae del processo embrio-fetale di
trasformazione: quanto piu una specie e evolutde tpiu fasi attraversera I'embrione, e poi il
feto, per approdare infine alla forma che corrigfmmal presente evolutivo della specie cui
appartiene. Il paradigma soggiacente e quello debrpsso lineare, dell'accumulo e del
superamento: le fasi si susseguono second@iundi trasformazione, di avanzamento, di
strutture e di funzioni.

In coerenza con questo modello, fino a pochi aata fflogenesi umana era raccontata come
una successione di specie che progressivamentejiaialtra, sviluppavano le caratteristiche
proprie dell'umanita per approdare infine alla farapicale denominatdomo sapiensPur con
qualche incertezza sui nomi e sulle partiziongdaealogia risultante somigliava molto a quelle
bibliche: Ardipithecus ramidugieneroAustralopithecus afarensishe gener@ustralopithecus
africanus che a suo tempo geneiHbmo habilische generdHomo erectus. e cosi via: una
staffetta di specie nel tempo, ognuna un po' piananognuna un po' meno "primitiva". Poi,
nell'arco di una quindicina d'anni, il panoramambiato completamente: non piu una sequenza
ordinata e lineare, ma un fiorire di specie (o @p@azioni) che convivono negli stessi periodi,
nella stessa zona o sparse su un areale vastogpltiplicarsi di nomi e varianti che fa pensare,
piti che all'albero genealogico di una singola féimjglla storia di una citt&".

Questo drastico mutamento di modello segue di eal@cennio la teorizzazione, in campo
paleontologico, della cosiddettaoluzione a cespuglidNel classico modello di evoluzione ad
albero, la sequenza delle specie procede ordinatarde quelle piu antiche a quelle piu recenti,
come in una corsa a staffetta in cui il testimoassa di mano in mano continuando a seguire
una traiettoria lineare; occasionalmente vi sarabifiarcazioni o estinzioni, ma la topologia
risultante sara comunque, in ogni suo segment@ativaimente semplice. Nel modello a
cespuglio, l'evoluzione €& invece un processo noealie e non gerarchico, in cui in ogni
momento vi sono molte popolazioni compresenti evin'esplorazione dello spazio evolutivo é
intensiva e variabile.

Le ultime scoperte paleoantropologiche vanno dewsde nella direzione del cespuglio. Per
cominciare, non €& piu cosi sicuro che I'Africa stata, fino a tempi relativamente recenti,
l'unica culla dell'umanita: la scoperta in Georgjiddomo georgicusdatato a quasi due milioni
di anni fa, ha fatto arretrare di un milione di alanpossibile data di prima fuoriuscita dei nostri
antenati dall'Africa. All'altro capo temporale itrovamenti in Indonesia diiomo floresiensis
datato 18.000 anni fa e dalle caratteristiche anigtoe assai peculiari, hanno rimesso in causa
l'esistenza di un'unica linea evolutiva recentd §tm sinistro immaginario di "conquista del
mondo" da parte dell'unica specie vittoriosa n&dlta per la sopravvivenza). E anche nella
fascia temporale in cui si suppone sia vissuttirfal antenato comune fra umani e scimpanze
(5-7 milioni di anni fa) si & esteso tanto l'areiaeressato, che ricopre ora una fascia ben piu
ampia dell'Africa, sia il numero di forme compretsell quadro che ne risulta e variegato,
composto da molte forme, distribuite su un'areadfinsubito piuttosto vasta, che condividono
uno stesso spazio evolutivo.

101 Eldredge & Gould 1972; Gould 1977b.
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La paleoantropologia classica postula che motii'ominazione siano stati prima il
bipedismo e poi, resa possibile da questo, la pesira encefalizzazione. Entrambi, si suppone,
sarebbero stati acquisiti corpeogressionesvolutiva, un "piu" rispetto a uno stato precedent
per cid stesso marcato con un "meno”; ed entraarbbbero il risultato di specifici adattamenti
ambientali. Tutto questo dev'essere messo al pamsde acquisizioni della paleontologia e
della biologia teorica — discipline che, avendo melirettamente a che fare con lo scivoloso
oggetto denominatoHomo sapiens possono permettersi di essere concettualmente piu
sperimentali.

Trattandosi di un passaggio cruciale nella filogéienana, il bipedismo ha goduto lungo gli
anni di numerosi tentativi di spiegazidffeLa teoria ecologica argomenta che, in un ambiente
aperto come quello della savana, il bipedismo eggmta un vantaggio evolutivo perché
permette di controllare meglio il territorio, scerglo i predatori con anticipo. La teoria
alimentare lo mette in relazione con una maggidfieienza nella raccolta di cibo e nel
trasporto di strumenti ottenuta grazie alla libemag degli arti superiori dalla funzione
locomotoria. La teoria sociale, infine, lega latpoa eretta alla vita riproduttiva e sociale: essa
renderebbe possibile al maschio di provvederel® guando la femmina & impegnata nella
gestazione, cosi cementando la relazione fra pamnduturi genitori (€ perfino inutile
sottolineare quanto questa idea di famiglia omirsie mutuata dalla famiglia mononucleare
dell'Occidente contemporaneo). Tutte queste ipgagono dal presupposto che il bipedismo
sia un adattamento specifico, evolutivamente vaitsg, a una condizione ambientale o
sociale altrettanto specifica; e che esso sia guisito dell'encefalizzazione. Ma la questione e
pit complessa.

Per cominciare, il bipedismo non & esclusivo detiatra linea evolutiva: era gia comparso
altrove, e prima, per poi scomparire (fra 7 e 9amildi anni fa, in un'isola del Mediterraneo
che e oggi la Toscana, €& vissuto una grande amtranfa parzialmente biped@reopithecus
bambolii che non ha sviluppato, a seguito del bipedistonnagrande cervello e che ha finito
per estinguer§). Inoltre, nessuna necessita evolutiva lega ietigmo all'encefalizzazione: le
australopitecine hanno camminato bipedi per quatiilooni di anni senza che i loro cervelli
crescessero in modo significativo. E anche deltalizzazione, cosi come di tutto, si danno
molti modi: elefanti, balene e delfini hanno anskiegrandi cervelli, pur non essendo affatto
bipedi.

Il passaggio dall'architettura quadrupede a queipeede comporta una tale quantita di
modificazioni (anatomiche, scheletriche, funzionfiiiologiche) da poter difficilmente essere
pensata come mero adattamento ambientale speatficne semplice miglioramento di una
funzione particolare. Piuttosto, esso sembra pdesatbme "forma coerente”, assetto
anatomico-funzionale dotato di specifici vincolicalale la specie arriva in tempi relativamente
rapidi.

Sulla scorta delle teorie elaborate nella termadina del non-equilibrio, la biologia teorica
ipotizza che le configurazioni evolutive che unad@p pud assumere non abbiano tutte lo stesso
grado di stabilita: alcune (alla stregua deglir&tori strani" descritti dalla fisica) hanno una
maggior capacita di attrarre e di stabilizzare, treealtre sono invece intrinsecamente instabili.
Quando, per qualsiasi ragione, una specie abbandoaaforma stabile, essa attraversa un
periodo di mutazioni massicce che, attraversandudamente configurazioni evolutive

102 gpedini 2005.
103 Kshler & Moya-Sola, 1997
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instabili, la portano infine a un nuovo spazio t#ibdita, in cui le caratteristiche anatomiche,
ambientali, morfologiche, fisiologiche, percettivpsicologiche, cognitive ecc. formano un
insieme coerente. Cosi intesa, I'evoluzione hapibe fare con la plasticita dei viventi e con la
coerenza delle forme che con una corsa a ostawedire e accumulatrice.

In questo quadro, il passaggio al bipedismo — ehevidenze fossili indicano esser stato
rapido — € interpretabile come transizione da whiliego locomotorio a un altro (in termini
gestaltici: da unduona formaa un'altra), senza che vi sia bisogno di ipotezaarticolari
funzioni di adattamento.

8§ Encefalizzazione e individuazione collettiva

Gli umani appartengono a un'unica specie biologioacio si deve sentir risuonare la
potenzialita della materia vivente ben prima deiceli che essa impone, l'apertura e la
sospensione prima di qualsiasi esito specificonditiduazione umana mette in coerenza
un’infilata di fasi, tutte sempre compresenti: dadlsico-chimica, quella biochimica, quella
psichica, quella collettiva. Ciascuna di esse anette ad altri individui: siamo fisica e chimica
come lo sono un pianeta, un mattone e ogni algaresmo vivente. Siamo biologia alla stesso
titolo di un battere, di una felce o di un varaB@ndividiamo le fondamenta dello psichismo
coi piccioni e le api, e la storicita culturale ldelsoggettivazione con elefanti, delfini,
scimpanzé. Cio che e proprio alla nostra speciehefio da subitol'insieme delle fasi
comprende quella collettiva, e che questa finidedib orienta l'individuazione intera.

Cio che chiamiamo evoluzione umana € il lento unstesi del nostro modo di
individuazione, il co-emergere di un percorso éapd in coerenza un certo insieme di fasi e le
condizioni che tale percorso rendono possibilectRobgni transizione di fase comporta, oltre a
un accumulo di tensioni nella fase precedente, etelsospensione dell'individuazione fin li
compiuta, ci si pud aspettare di trovare dei mowitngospensivi anche nei punti cardine
dell'ominazione. Cosi &, infatti. Nello studio ofilogenetico degli umani e delle specie affini
la riformulazione scientifica della questione def#inzia e cruciale.

Molte delle caratteristiche tipiche degli adulti ldHomo sapienssi trovano nei feti o nei
neonati delle grandi antropomorfe: il cervello gtare arrotondato; la posizione detamen
magnum la faccia giovanile con mascella piccola e poofiiritto; la posizione ventrale della
vagina ecc.; ma mentre le grandi antropomorfe sumqmerquesta configurazione lungo
l'ontogenesi uterina ed extrauterina, gli esse@nirta mantengono per tutta la vita.

La neotenia — il rallentamento dello sviluppo che talvolta quorta il prolungato
mantenimento, in fasi successive, di caratteri gidly infantili e perfino fetali — & stata
proposta, in alternativa all'accumulo evolutiveekine, come il principale motore evolutivo della
nostra specie. (A essere precisi, la biologia mjste diversi processi di "apertura” biologica,
che hanno nomi diversi e descrivono fenomeni undg@renti fra di loro. Ai nostri scopo,
tuttavia, & sufficiente raccoglierli a fattor coneue segnalare che, nella nostra specie, essi
risultano particolarmente importafifi)

Nella sua formulazione originale, I'ipotesi dekdalizzazione si contrapponeva frontalmente
a quella della ricapitolazione: l'evoluzione dellaostra specie non deriverebbe da
un‘accelerazione nello sviluppo e da un accumulocatiatteri ma, al contrario, da un
rallentamento causato da una diversa regolaziohsistema endocrino, che manterrebbe la

104 Gould 1977a.
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specie in condizioni ontogeneticamente antiche.tuPaseretta e dimensioni encefaliche
sarebbero conseguenza di questo rallentamento.pfirai a darne conto € Louis Bolk, in una
conferenza tenuta nel 1926 che ebbe enorme e@ensiero tedesco successivo e in particolare
nella corrente nota come "antropologia filosoffta'e la cui traccia @ ben presente nelle
filosofie di Heidegger, Arendt, Sartre e di moltria

C'e in questa teoria, cosi come in quella dellapitolazione, un eccesso esplicativo. E vero
che una parte dell'ontogenesi embrionale ricapitmla parte della filogenesi, ed & vero che
diversi caratteri umani sono fortemente neoterlit@sito finale del processo di sviluppo,
tuttavia, non & uniforme ma a mosaico: se la faediafantile e "ritardata", le gambe, per non
fare che un esempio, non lo sono affatto. Il linpitecipale della teoria della fetalizzazione € la
chiusura dell'endocrino all'esterno, una sorta wlismo dell'organismo che evolverebbe
esclusivamente secondo principi interni, senza essioni con I'ambiente — sganciato quindi
dalle condizioni di com-possibilita della sua stessdividuazione. E il rovescio del pan-
adattazionismo dei darwiniani ortodossi: mentrestpuéegge il divenire del vivente come mero
adattamento alle costrizione di un ambiente a esseriore, la teoria della fetalizzazione lo
legge come trasformazione chiusa, completamenggniatall'individuo. In entrambi i casi si
perde larelazione di individuaziond'accoppiamento delle due meta.

Prodotti di una medesima operazione di individuagjdndividuo e ambiente non esistono
l'uno senza l'altro: la loro funzione nel divenitg vivente non puo essere autonomizzata. Quel
che lindividuazione umana ha di specifico non dessere cercato né nell'adattamento
estrinseco a un ambiente esterno, né in un colgortina anatomico (la postura eretta o un
grosso cervello), e neanche nellautonomia dellemdo e nel meccanismo fisiologico del
ritardo, ma in umegimeparticolare di individuazione: quella che Simondi@finiscecollettiva

Non si da, nell'ontogenesi umana, un trascorrareate dall'individuazione biologica a
quella psichica a quella collettiva, ma la compneseoriginaria dei tre livelli — e questo gia a
partire dalla vita intrauterina. Nell'individuaziwollettiva la fisica, la biochimica, la biologta
lo psichismo sono tutti, fin da subito, sostratoudiindividuazione di ordine ulteriore. Il
collettivo informa fin da subito il nostro divenirdNon arriva in fondo, a individuazione
biologica e psichica concluse, a sovrapporvi urvodivello, ma € gia sempre attivo: & nel suo
ambito e alla sua luce che prendiamo forma comgettigNon ci sono passi successivi nella
messa in forma di una potenza: l'individuazione nenaon si compisoprala biologia, ooltre
la psiche, mattraversodi esse. Nell'individuazione collettiva, I'indiwd si fa soggetto.

L'individuazione collettiva propria della nostra espe coincide con lindividuazione
culturale; & I'emergere filogenetico di un vivelgecui traiettoria vitale ha come matrice, e fin
da subito, la sfera inter- e sovra-individualebtdla storica che si aggiunge, e ricopre, quella
ambientale. Se la compatibilita fra individuo e @mnle € condizione di possibilita
dell'individuazione, nel nostro caso l'individuazoe possibile nella compatibilita di soggetto e
collettivo; e cosi come, nella relazione fra indivd e ambiente, e sono i problemi e le tensioni
cio che obbliga alla ricerca di nuovi modi dellividuazione, allo stesso modo sono le
incompatibilitd fra soggetti e culture, fra individe collettivi cid che, nella nostra specie,
obbliga alla ricerca.

L'individuazione che caratterizza la spekfemo sapiensleve dunque essere interamente
interpretata come individuazione collettiva. Reddavedere in quale punto della flogenesi essa
abbia fatto la sua comparsa, e sotto quali forngetelntazione & di cercare sotto il lampione:

105 plessner 1924; Bolk 1926; Gehlen 1961, 1978.
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identificare un elemento facilmente visibile e iatiirgli il ruolo di motore del tutto. Nel nostro
caso, questo elemento é il cervello. L'aumentoactstdelle sue dimensioni lungo gli ultimi
due milioni di anni e stato letto come prerequisiteostrato materiale dell'evoluzione culturale.
Questo lo schema di ragionamento: per caso, latdgl cervello di alcuni individui aumenta,
incrementandone la capacita computazionale e gemjjaitiva generale; tale miglioria rende gli
individui che la portano piu adatti alla sopravviza: essi, quindi, si riproducono di piu, cido che
seleziona positivamente il tratto "grosso cerveflet la generazione seguente e poi a livello di
specie. A un certo punto di questa crescita, I®heesi trova a essere abbastanza grande da
poter gestire (per progressione lenta o per emergeprovviso) funzioni avanzate quali il
linguaggio sintattico, il calcolo matematico, laddeione, la pianificazione; con la scrittura,
infine, arriva la storia come noi la conosciamo.

Questo ragionamento, che nella paleoantropologian emodello forte, presuppone che
l'intelligenza, di cui il cervello & sostrato, $siesostanza quella computazionale e strumentale;
essa evolverebbe in isolamento, o comunque autanenta, rispetto alle altre funzioni, in
parallelo all'incremento nelle dimensioni encefadice confermata nel suo procedere dalla
progressiva "presa"” sul mondo oggettivo (che sicémoscibile, dicibile, prevedibile e
lavorabile), ma sostanzialmente soggiacente al am®mo classico dell'evoluzione per
mutazione casuale e selezione naturale.

In questo schema, la relazione fra individuo e amiei & estrinseca: da una parte c'é un
ambiente generico e universale (una "natura”, ad@pputn linea di principio conoscibile,
dall'altra un organo che, per caso, si fa complesfastanza per poter conoscere — ovvero, per
elaborare modelli interni congruenti al mondo esterLa coerenza dellindividuo non € in
guestione, cosi come non lo é il rapporto costitufra individuo e mondo; nessuna creativita,
dunque, nel divenire: & tutta "meccanica naturaie'da una parte che dall'altra.

| dati paleoantropologici, tuttavia, non confortagueesto scenario di progressivo e adattivo
sviluppo dell'encefalo. Nella nostra linea filoggc® il cervello comincia a crescere 2,2 milioni
di anni fa corHomo habilise prosegue piu 0 meno stabilmente fino a 200.000 fa, quando
compare la nostra specie. Le australopitecine Igrabie precedono la comparsa del genere
Homa mantengono per un lunghissimo periodo dimensémefaliche paragonabili a quelle
degli attuali scimpanzé e gorilla, e variabili #30 e 500 crh Con la comparsa tHiomo habilis
e Homo georgicussi passa improvvisamente a 650-7003cohe diventano 850 coHomo
ergaster 1000 conHomo erectus 1200 conHomo heidelbergensiger arrivare, inHomo
neanderthalesig nella nostra specie, a circa 1406.£th

Ci si aspetterebbe di trovar traccia di un analg@yogressivo sviluppo nell'industria
materiale, ma fino a 40.000 anni fa tutto ci0 chedlverse specie producono sono pietre
scheggiate. Le prime tracce di cultura materialamaiono all'epoca ddomo habiliso poco
prima (2.500.000 di anni fa): si tratta di pietghaggiate su un lato solo, note col nome di
industria olduvaianaPiu tardi, attorno a 1.650.000 anni fa, compardustria acheuleanache
produce schegge piu piccole e lavora il materidtengetricamente su entrambi i lati. In

1% Questi dati sono troppo bruti per poter essereidissenza commento. Per cominciare, la quantitgedvello

dentro la testa dipende anche dalle dimensionthiési occorre quindi distinguere encefalizzazioneolasa
('aumento schietto nel peso del cervello) ed alizzfizione relativa ('aumento della massa enicafah relazione
al peso di tutto il corpo). Inoltre, tutti i valoriportati sopra sonanedie per specjeche nella loro apparente
precisione nascondono la variabilita, spesso astai fra i reperti. Infine, il valore di 1400 éné solo lamedia
presuntasullintera popolazione umana, ma all'interno asfpecie, fra gli individui in carne e ossa, le ensioni
encefaliche variano fra meno di 1000 a oltre 2008 senza essere patologiche e senza che cio caesedife nelle
capacita cognitive.
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associazione con la comparsa Fomo neanderthalensigcirca 300.000 anni fa e dalle
dimensioni encefaliche analoghe alle nostre) haidniindustria musterianache lavora le
schegge anziché la pietra base, producendo costztpiu piccoli e taglienti, e di maggiore
varieta (aumentano le punte, i raschiatoi, glieaitr denticolati).

Non c'e nessun parallelismo fra la crescita delélo e il miglioramento tecnico che noi
associamo all'intelligenza. Non solo: la culturaemnale ristagna per oltre 150.000 anni anche
dopo la comparsa della nostra specie — eppure, quardotazione encefalica, si tratta di
individui del tutto e per tutto come noi. Non & due la presa tecnico-meccanica sul mondo
(questa trasposizione sulla preistoria del nostwdaroccidentale di muoverci) a coevolvere con
le dimensioni encefaliche.

Cervello e cognizione: va bene; ma alldtdta la cognizione.

Ci sono popolazioni umane che forse, tra un mili@ieanni, avranno lasciato nelle
stratigrafie delle terre che abitano tante traaeantg quelle lasciate ddomo neanderthalensis
Eppure, non vivono affatto nell'attesa che sciemtecnica si sviluppino, o di entrare infine in
relazione cognitiva col mondo. Né si annoianooiblmondo €& popolato di entita difficili da
incontrare; dispongono di psicologie e di linguBimate; hanno pantheon di portata analoga a
quello dellaTeogoniaesiodea; e praticano modi della conoscenza e d#Hacollettiva di
enorme complessita.

Molto prima della coltivazione, prima dei metallperfino del corno, prima dei primi dipinti
in grotta,Homo neanderthalensseppelliva i morti secondo un rituale complesstel (sito di
La Chapelle aux saints, in Francia, si & trovatgeleoltura di un uomo anziano affetto da artrite
cronica, indice di struttura sociale abbastanzaddata da permettere la sopravvivenza anche in
presenza di affezioni. Nella sepoltura di Shanl¥ain Irag, sono stati ritrovati pollini di fiori,
che lasciano pensare a una sorta di decorazionealéorituale. In alcuni casi le sepolture
comprendono anche beni materiali come ossa di taserpigmento ocra.) Quindicimila anni
prima dell'inizio dell'agricoltura, popolazioni uma dipingevano o incidevano animali sulle
pareti delle grotte, lasciavano impronte delle lorani e segni geometrici, scolpivano cavalli al
galoppo nei ripari che abitavano. E 100.000 anninf&udafrica, si preparavano pigmenti il cui
uso ci é ignoto. Di quale mondo disponevano quesiividui, di quali conoscenze su quel
mondo? Tanto nel caso di alcune popolazioni aftuglianto nel caso di questi antenati,
l'intelligenza e la conoscenza hanno a che farea#ttivo: appartengono e si sviluppano nel
modo d'essere culturale entro cui i soggetti pranddorma, sono potenze collettive
d'individuazione. Di questa conoscenza e di quiestdligenza fanno parte i miti, le storie, le
genealogie, gli invisibili, le relazioni fra indikii, gli affetti, i legami, le eredita, le paremtel
tanto quanto gli alberi, gli animali, le stagiofé, acque e cido che, nella nostra semplicita,
chiamiamo "strumenti".

Tutto questo fa parte fin da subito dell'individwmano e non come conoscenza estrinseca,
ma come modo specifico di individuazione, come r@afaccoppiata, ambiente che emerge in
parallelo all'individuo. L'individuazione colletdv ha questo di particolare: che lo sfondo,
I"ambiente" da cui l'individuo emergegé umano; la biologia, la percezione, lo psichismo e
I'emotivitd sono gia sempre presi in un fondo aalel che nell'individuazione collettiva "va a
natura" rispetto all'individuo.

L'umano avviene nellumano. La nostra presa di orn possibile solo all'interno di
un'umanita in qualche misura gia in atto. E un'utdagia in atto a fare da sfondo all'emergere
del soggetto: i due si coappartengono, esito di siesso movimento di individuazione. E
quindi impossibile isolare nella filogenesi un fig evento, o anche una serie di eventi
circoscrivibili, che permettano di discernere, riefj 'emergere dellumano. L'umanita "e Ii"
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guando la dimensione collettiva e la presa di fodehsoggetto si coimplicano. Ma se € cosi,
allora i cambiamenti fisici non antecedono la corepadell'umano ma sono presi in questo
movimento, ne fanno parte allo stesso titolo de#leole, dei riti, dei legami. Possiamo dire con
qualche cognizione che tracce di individuazioneletibba caratterizzano il divenire di
scimpanzé, elefanti e altri grandi mammiferi; e 866000 anni fa, all'epoca dei primi dipinti in
grotta, l'umanita era probabilmente quale noi laosgiamo. Cio che sta nei 7 milioni di anni
che ci separano dallultimo antenato comune fra nima scimpanzé sono modi
progressivamente piu intensi di individuazione eftiVa.
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6. Umanizzazione:
diventare umani per via
ontogenetica

§ Universaleinsufficiente biologia

Non & dunque l'anatomia ad averci fatti umani, 'a@phrato endocrino e neppure le
dimensioni dell'encefalo. Per quanto indietro salga, in nessun punto ci troviamo di fronte a
una struttura gia pronta, un qualche prerequisivas il quale la cultura si aggiunga come un
vestito (0 come un correttivo). Il processo di oazione non € estrinseco all'umanita, il divenire
collettivo non avviene ai margini ma al cuore dedfgecie. L'umanita diviene tale quando il
collettivo diventa costitutivo della soggettivazégncondizione di possibilita della presa di
forma del singolo, matrice delle sue facolta. Qogle sia e ovunque venga posta la linea di
discrimine filogenetico, a partire da quel momesisimo di fronte a una specie i cui individui
prendono forma avendo loro stessi e la culturalimevengono come ambiente accoppiato.

Questa interpretazione € confermata, e con chiareezfino maggiore, anche dall'altro
corno delle ricerche antropologiche: quello culkewrad valle di molta, spesso coraggiosa,
ricerca di campo, si puo forse dire questo: lagipale invariante ricavabile dall'antropologia
culturale é la necessita, per ogni gruppo umanahdidere I'aperto, di individuare i propri
membri secondo linee che non solo non sono préesata una biologia universale, ma che
anche declinano le facolta generiche, acquisitgdua storia della specie, in modi specifici,
relativi alla storia dei gruppi. La questione aegitogenesi & quindi fin da subitmppiamente
storica non puo essere separata né dalla storia deltaespeé dalla storia del contesto in cui
avviene.

Questo &, probabilmente, I'unico tratto che unalemsnte lega tutte le culture umane, al di
qua di ogni contenuto specifico: la necessita iielle di individuare (e potremmo anche dire:
umanizzarg i propri membri facendoli accedere a una specifarana di vita. L'universale
biologia umana si risolve nell'universale necesgi&k ciascun gruppo di umani, di far accedere
i nuovi arrivati all'individuazione attraverso umnbo processo di messa in forma. Non e per
determinazione biogenetica che sopravviviamo, cl@me relativamente stabili e che
disponiamo della capacita di fare cio che, ovunguegchiesto agli adulti: ordinare il mondo,
risolvere le crisi, crescere i bambini.

Poco importa, da questo punto di vista, se il laggio che si parla ¢ l'italiano o il dogon; se
l'alimento piu consumato e la pasta o il miglio; secrede nel Dio unico creatore del
cristianesimo o in una molteplicita di anime prdisénogni cosa: il denominatore comune a
ogni cultura é la necessita di inculturare i prapgmbri — e quindi, in primo luogo, di fornire
loro l'accesso al linguaggio e un contesto relad®nche possa trasformare dei neonati
potenziali aperti in adulti specifici, in grado nsolo di vivere in un contesto e di allevare a loro
volta altri bambini, ma anche di innovare le stirétculturali stesse.

Se con natura intendiamo un'universalita soggiacantitti gli individui umani, alloreddlomo
sapiense caratterizzato universalmente, in tutti i sugiividui, da alcune specifiche evolutive;
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da alcuni parametri di funzionamento fisiologicos@prattutto dalhsufficienza del corredo
biogenetico a produrre un adulte dalla necessita che, nella spazio lasciato @pmatia
biologia, I'individuazione prenda fin da subitofteama complessa che consegue all'interazione
fra organico, psichico e collettivo.

Se invece con natura intendiamo l'insieme di fd® cn'individuazione riuscita tiene
insieme, allora gli individui umani sonper naturg l'insieme dei meccanismi biologici, delle
funzioni fisiologiche, della strutturazione affgti dell'interazione fra percezione e movimento,
delle idee, del linguaggio, dei collettivi in cuwreo inseriti, degli ornamenti, delle mitologie,
delle conoscenze, delle tecniche: di tutto cio Wiprendon parte E se cid a cui gli umani
prendono parte pud essere declinato in genericbeltda queste possono perd assumere
declinazioni e contenuti affatto differenti.

L'individuazione collettiva non arriva per ultimaarmper prima, € il modo della nostra presa
di forma: siamo fin da subito linguaggio, affettdi relazione, lavoro, possibilita di piacere
perché a questo siamo esposti prima ancora digoiafparola, di separarci in quanto individui
dall'oggetto d'amore, di poter fare alcunché eodioscere il piacere in quanto tale. L'accesso a
ciascuna di queste facolta avviene sempre e solmitempo e in un luogo specifici, in una
situazione individuata in cui un modo di quelladié& & sedimentato e diventato sfondo
comune,attivita precedenteNel delineareun mododella potenza, questo sfondo rende la
potenza intera possibile. Qui si trova uno dei sfiapiu importanti del nostro divenire
collettivo.

L'accesso storico a cid che e umanamente specifiatid che permette l'accesso al
genericamente umano, alle facolta proprie algfiropos Non c'e altra lingua né facolta di
linguaggio se non a partire daalingua specifica; non ci sono modi dell'affetteech possano
esplorare se non dall'interno @iha configurazione affettiva inaugurale; non c'é iletttd, né
intelligenza, se non a partire da specifici modladeonoscenza. Il possibile (il genericamente
umano) esiste solo in virtt del necessario (I'unspexifico).

L'umanita gia in atto che ci ha accolti, nelle seximentazioni storiche e nelle sue
specificita, & per ciascuno di noi, propriamentgura. Siamo prodotti della storia particolare di
un gruppo, delle sue forme, dei suoi modi: tutid che, dell'essere umani, ci pare scontato e
naturale, lo sfondo collettivo della nostra preséodma, la piu trita datita del nostro stare al
mondo.

Ciascun collettivo plasma gli individui che gli afengono secondo le linee specifiche che
sSono a esso proprie. Bisogna guardarsi dal persajgesto processo come a qualcosa di
esclusivamente mentale o astratto, che si aggiabfer come un vestito sopra una natura
materiale necessitante: nel processo che ognirauthette in atto per umanizzare i propri
membri ne va non solo delle idee e delle credamzedegli stessi parametri biologici, che sono
prepotentemente in gioco fin da subito. Non solteste vengono plasmate, la cultura entra nei
corpi: modifica le reazioni fisiologiche; abituaua regime particolare rendendo impervi gli
altri; piega a certi lavori e a certi sforzi; detéma le vie e i modi del dolore e del piacereyvatti
alcune piste lasciandone altre incolte o silenti.

Le conseguenze sono molte. Non solo unsawiiventadopo essere gia nati, ma si diventa
anche umansgpecifici esito di vincoli e necessita del tutto contingent, con altro termine,
storici, prodotti dai tempi cosmici della storia della evé e della materia vivente, e soprattutto
dai "cinque minuti" della storia umana cosi comectamosciamo. Specifici tutti: perché le
condizioni dell'umanizzazione non sono identichanehe in famiglie monoculturali che abitino
lo stesso quartiere. Laddove i tempi, la geogralfiaaso e la storia abbiano interposto spazi
maggiori e ogni occasione di differenziamento,tbepud essere anche drasticamente diverso.
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Tutto, allora, andra messo in prospettiva storitale teorie sull'alimentazione a quelle sul
sonno, dai regimi fisiologici alle tappe dello sygpo psichico, dai modi della malattia a che
cosa voglia dire "adulto".

8§ Sul rischio e la potenza: il divenire ontogenete

La presa di forma collettiva richiede tempi lunglti esposizione precoce. Nella lentezza e
nella precocita, pero, ci sono dei rischi. La caratie primaria del bambino e descritta da Freud
comeHilflésigkeit I'esser privo di difese, esposto, inettheNella sua versione filosofica, l'idea
dell'uomo come animale disambientato non € nuoasti bensare alla descrizione di Pico della
Mirandola dell'uomo come animale incompiuto, il @ampito € quello di scegliersi; o alle
diverse declinazioni mitologiche o filosofiche dethedesima intuizion®. L'inermita & forse il
tratto caratteristico della vita stessa intesa cantviduazione fisica sospesa, in bilico,
continuamente alle prese con lintegrazione deiesioni; e si manifesta con tanta maggior
chiarezza (almeno ai nostri occhi) negli animale ciggiungono, all'apertura dell'organico,
anche quella dello psichico e poi del collettioridchio e la potenza devono essere afferrati
insieme — e la quantita di lavoro, sapienza, resist e affetto che occorrono per circoscrivere
quello e dispiegare questa.

Rispetto a quella degli altri animali, l'ontogenasiana & estremamente lenta. E lento, per
cominciare, lo sviluppo intrauterino, che ci podha nascita in condizioni di sviluppo che
sarebbero, per altre specie affini, premature. padenaturita riguarda ogni funzione e l'intero
dellindividuo. Il cervello alla nascita, ad esempé ancora ben lontano dallo stato che permette
l'attivazione di tutte le funzioni, che viene raggio solo dopo un anno abbondante di vita
extrauterina; tempi analoghi ha la locomozione @omea e il linguaggio articolato arriva anche
piu tardi.

| neonati umani sono quindiperti: poco definiti e potenziali. L'individuazione boglica
rallentata ha conferito loro solo una forma debeli,confine fra individuo e ambiente resta per
lungo tempo sfumato. L'assenza di pelo, la straittegli arti, lo sviluppo del tatto, l'incapacita
motoria dei primi mesi di vita fanno del neonato aentro percettivo in eccesso di neuroni,
pronto a plasmare configurazioni cerebrali in bagleinput in arrivo dall'esterno e a esplorare
modi di interazione differenziati e intelligentiePtutto questo periodo, e per un lungo periodo
seguente, € il contesto a dover garantire chenibii@ non abbia a patire né cio che arriva
dall'esterno come minaccia ambientale, aggressiguenuria; né cio che, dall'interno, lo mette
a repentaglio per dispersione, mancanza di con@mon assenza di confine. L'ontogenesi
umana prevede, al termine della gestazione, unolupgriodo di gestazione sociale, o
esogestazionéEssa non solo deve provvedere a tutto cio che,dll'istante prima, era gestito
per via fisiologica (calore, nutrimento, proteziatadle malattie ecc.), ma anche, e fin da subito,
alla messa in forma psichica e collettiva.

In questa apertura l'individuazione collettiva ped@minciare subito il suo processo di
contenimento e messa in forma globale. Di cid supano le diverse culture, i collettivi che
accolgono i nuovi nati mettendo in atto una miriatiepratiche altamente strutturate che
operano nel bambino una messa in forma precocissiesa a un tempo possibile e
indispensabile dalla lentezza del nostro svilupmogenetico.

107 Recalcati 2010.
108 Calasso 2010; Gusman 2004.
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Il contenimento € tanto necessario quanto il ciBocora cosi aperto, il processo di
individuazione rischia a ogni passo il falimentdna delle migliori testimonianze viene
dall'osservazioni degli effetti della deprivazioaffettiva in eta neonatale e infantile. C'e una
mortalita infantile ovvia, dovuta a insufficienzaateriale, a forme d'indigenza, alle condizioni
del contesto: sono le morti per malattia, per fapeg,freddo, per incidenti. C'é poi perd anche
un‘altra mortalitd, meno ovvia, che colpisce inuationi dove le condizioni materiali e di
sicurezza fisica sono sufficienti, o perfino buongg dove per i neonati non sia predisposto
alcun contesto protettivo di relazione.

Bambini piccoli ben accuditi dal punto di vista evle ma trascurati dal punto di vista
affettivo crescono poco e, nei casi peggiori, sembraddirittura lasciarsi morifé Relazioni
affettive decenti fanno piu delle calorie: se newi@ne in un contesto relazionale accogliente,
l'accrescimento € in pericolo e tende a ritardedasi a non compiersi, i passaggi a farsi
improbi. Un solo esempio, quello piu studiato aefla a cavallo fra psicologia dello sviluppo,
cognitivismo e antropologia: se non vengono esg@dinguaggio nel periodo critico per il suo
sviluppo, gli individui umani non riescono piu gopaenderlo e hanno accesso solo a una forma
comunicativa meno complessa, priva di struttureatiiche e grammaticali e assai meno potente
sia nella comunicazione che nella strutturaziogech

Questi dati mettono in questione cio che intendigrao sopravvivenza biologica e se ne
dovrebbe tener conto in qualsiasi ragionamenta skilatura umana» e sull'evoluzione della
specie. Mostrano fino a che puntoHomo sapiengontogenesi sia sganciata dalla filogenesi e
gquanto immediatamente esistenziali ne siano leeguenze.

Anche in quanto attiene allo psichismo, i neonativano al mondo in uno stato di
sospensione, privi di indicazioni istintuali forti dipendenti, per la loro strutturazione, dal
contesto circostante. E cosi come & necessarionakkdra crescita un contesto affettivo
accogliente, allo stesso modo € la lavorazioneettlh dello psichico cio che fissa la presenza
dei soggetti in modo solido e li protegge dall'espone a un mondo tanto piu pericoloso
quanto piu privo di strutture riconoscibili, forrdm loro schemi efficaci di selezione e
interpretazione delle informazioni.

§ Plasmazioni

Questo processo inizia gia prima della nascita, leostoria della madre e di chi le sta
attorno, con le condizioni in cui la gravidanzadluppa e viene iscritta in un ordine simbolico,
generazionale e storico; col tipo di cibo dispdeibtol genere di fatica richiesto alla donna
gravida e le pratiche a cui é tenuta; col tipoatioglimento e cura disponibili alla gestante; e
con lo sviluppo, gia impregnato di cultura, delbgpacita percettive del feto. Studi condotti a
poche ore dalla nascita indicano che i neonatiepisefono la lingua materna a una lingua
straniera; la voce della madre a quella di uno @scinto; la ripetizione di una storia letta dalla
madre durante le ultime sei settimane di gravidanmaa storia nuova. Cio ha fatto ipotizzare
che l'esperienza fetale sia essenziale nello gdlugelle capacita sociali, linguistiche e di
attaccamento lungo la prima infanZfaPer quanto attiene al linguaggio, i fondamenliiadgua
acquisizione non starebbero allora in un "organefelorale (come ad esempio il LAD,
Language Acquistion Device, ipotizzato da Chomskyg,avrebbero il loro innesco gia durante

199 Gardner 1972.
10Hepper et al. 1993; Kisilevsky et al. 2003.
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la vita intrauterina (nella quale, peraltro, somtates rilevate anche altre attivita percettive, di
memoria e di attenzione).

L'espressione genica € modificata dalla diédaonati e bambini piccoli dispongono di un
enzima, ldattasi, che permette di digerire il lattosio, e quindiailtte, ma nella gran parte delle
popolazioni del mondo tale capacita declina brustdaendopo lo svezzamento. Essa ¢é diffusa
solo fra le popolazioni la cui dieta prevede, dallaluzione neolitica in poi, il consumo
quotidiano di latte animale e latticini. Diverssterecenti interpretano questa situazione come
esito di adattamento genf¢h ma potrebbe altresi trattarsi di una modificagidliratura che
s'instaura durante l'ontogenesi a seguito dell@sipme alla dietd”. La questione ha
cominciato a essere studiata criticamente dopallinfento di alcune campagne di aiuti
umanitari statunitensi a paesi colpiti da carestl'Africa dell'ovest si sparse la voce che |l
latte in polvere distribuito dalle agenzie umanéacontenesse spiriti maligni; in Colombia
l'arrivo degli aiuti umanitari coincise con un iaonento drastico nelle assenze da scuola; in
Biafra, la diarrea causata dal latte andava a pemg le gia pessime condizioni della
popolazione, aggiungendo al danno anche la beffe logone intenzioni.

Storica € poi la fisiologia: il corpo funziona aech seconda del regime di funzionamento
che gli viene imposto, e questo dipende da unrimsidi condizioni estremamente variabili. E
noto nell'antropologia biologica, ad esempio, cha parte della variabilita nelle popolazioni
umani non € di origine genetica, ma dipende da nsietine di fattori, spazialmente e
temporalmente variabili, quali il clima, l'altitudh, la quantita e la qualita del cibo disponibile e
la presenza di agenti patogeni esterni. Le stesadizioni culturali influiscono, a volte in
maniera eclatante, sulla fisiologia.

Si sa, ad esempio, che a statura dipende dalleziomidambientali e socio-economiche. Fra
il 1871, quando venne istituito il servizio milieaobbligatorio, e oggi, la statura media degli
uomini italiani & cresciuta di circa 11 centimelr. stesso fenomeno si € verificato, piu 0 meno
negli stessi anni, in tutti paesi industrializz&entocinquant'anni sono troppo pochi per poter
pensare a una mutazione genetica: i cosiddstular trends(aumento della statura e
anticipazione del menarca) mostrano gli influsdiadeultura su una biologia tutt'altro che
determinata. La statura cresce per via del mighersto nelle condizioni igieniche, delle leggi
contro lo sfruttamento minorile, dell'energia elett, delle migliori condizioni alimentari,
dell'assistenza medica diffusa: un insieme di coadi materiali che testimonia, nel suo
complesso, di un certo assetto societario. Il trendovescia infatti per le generazioni nate
durante le due guerre mondiali, la cui statura geaavia degli stress alimentari e affettivi
sopportati in eta neonatale e infantile. Siamo ipeadti, a queste latitudini, perché puliti,
pasciuti, curati, amati e illuminati: perché cosha prodotto il nostro tempo ben al di la dei
nostri geni™.

Cio che e fatto puo essere disfatto: nei paesi R$® il passaggio dall'orribile regime
sovietico all'ancor piu orribile regime di libercencato declinato in salsa mafiosa, ha causato
nella popolazione, oltre a un peggioramento geeetallo stato di salute, anche un decremento

11 Holden & Mace 1997.
12 Harrison et al. 1988.

113 Guerci 2007.
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della statura; né gli Stati Uniti sono esenti deolnzioni di questo generé. In economia,
l'indice di Robin Hood & una misura semplice diedigaglianza sociale usata in relazione
allandamento della mortalitd e della probabilith asnmalarsi nelle diverse fasce della
popolazion&®, e diversi indicatori di questo genere sono stdborati negli ultimi anni
nell'ambito anche delle teorie della decrestita

Né sono solo le condizioni materiali ad agire suaf@scita. Un aneddoto storico racconta di
un curioso, e fallimentare, esperimenti tentatd-ederico Il di Svevia; alla ricerca della lingua
primigenia dell'umanita, l'imperatore raduno unpgra di trovatelli, che fece allevare in un
comodo appartamento imperiale da nutrici fidateirar tuttavia che in presenza dei bambini
nessuno proferisse parole, di modo che i piccalngssero spontaneamente a parlare |l
linguaggio primigenio dellumanita. Cosi concludleronista dell'epoca: «Ma lavord invano
perché tutti i bambini morirono; non potevano itifatvere senza le moine, i visi gioiosi, le
dolci parole delle loro nutrici». Al di la dell'ale di leggenda che avvolge questo episodio, c'e
una verita profonda nell'osservazione del cronistafermata molti secoli piu tardi dagli studi
sui bambini allevati nei campi di concentramentdladeseconda guerra mondiale, che
manifestavano, da adulti, una statura piu bassa oheldia e poi dalle ricerche sui neonati ospiti
di orfanotrofi che, nonostante il cibo disponibdd'ambiente ospitale, conoscono un picco di
mortalita fra il settimo e il dodicesimo mese e ifestano spesso uno scarso sviluppo
ponderale e staturale (sindrome nota coamgismo da deprivazio)ie’”. La biologia umana non
e un programma che si dispiega secondo linee padfisla "normalitd” dell'ontogenesi (intesa
qui, semplicemente, come la "non interruzione"alellescita biologica) ha strutturale bisogno
non solo di cibo e riparo, ma di condizioni che«sEienze umane» definirebbero di benessere
psicologico, tranquillita affettiva, accoglienzacec

Allo stesso modo é storica la patologia, come mesgegolo di ricerche medico-
antropologiche hanno ampiamente mostfitde determinanti che influenzano lo stato di
salute di una popolazione sono molteplici: dal niaggo minore equilibrio con I'ambiente alla
possibilita di accedere alle cure, dal tipo di lazione culturale della salute e delle malattie all
relazioni di forza con le altre popolazioni, datlssponibilita di risorse alla disponibilita di
terapeuti, dal tipo di pratiche allo statuto sazidéi soggetti.

Secondo la corrente nota come «antropologia medit&a», lo studio dello stato di
salute/malattia di una popolazione non puo sepdtangbito sanitario dal contesto sociale
generale, né si puo limitare l'analisi medico-aptiogica all'interazione -culturalmente
specifica di paziente e guaritore: studi locali clom prendano in considerazione il contesto
generale finiscono per minimizzare o nasconderededizioni ambientali, occupazionali,
economiche e, in breve, politiche, che determindnsorgenza e il successivo decorso delle
patologiélg. Le malattie, quindi, e il loro decorso, non sawzorrenze naturali, incarnazioni

114 Komlos & Lauderdale 2007.

115 Coulter 1989; Sapolsky 2005; si veda anche la nterdell'antropologia medica nota coargropologia medica
critica: Young 1982; Baer et al. 1986; Baer et al. 1997gBehHughes & Lock, 1987.

18| atouche 2004; v. anche la «Revue du MAUSS».
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18 Alland 1970; Hahn 1995; Baer et al., 1997.
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del fato atemporale, ma presentano precise coiwelazon le relazioni sociali ed economiche
fra gruppi e classi; e queste, a loro volta, dipeddirettamente dalle forze che dirigono la
politica e 'economia mondiaf?.

§ Teorie implicite I: gli ordinatori

La plasmazione culturale imprime negli individuotie implicite tanto piu potenti quanto
piu vissute come dato di fatto naturale. Tali teavdn sono idee astratte o ideologie, ma modi di
funzionamento del corpo, schemi comportamentali @itneno modificabili e piu 0 meno
esplicitabili, a seconda dei contesti, in conosagmoposizionale. Hanno tanto a che fare col
cognitivo e col simbolico quanto col fisiologicatpche conoscerle, dunque, le si incarna. Ed e
proprio I'insieme di queste teorie — ancor pitaghandi narrazioni mitologiche o teogoniche —
cio che conferisce a ciascuna cultura il suo timieiticolare: la loro articolazione forma una
sorta di logica culturale di base, zoccolo al tengpesso cognitivo e affettivo, psichico e
fisiologico, che lega coloro che appartengono arnedesima cultura.

Ci sono, per cominciare, girdinatori: categorie che, al livello piu profondo, mettorrdine
nel mondo, veri e propri assi portanti del procedssoggettivazione perché permettono di
posizionare lindividuo in maniera appropriata. @ldinatori tracciano attorno a ciascun
individuo un reticolo di rapporti di forze, obbligjani e potenzialitd, che ne stabilisce la
relazione con tutti gli altri enti del mondo e rieediona il comportamento.

Fra gli ordinatori piu diffusi e generali vi sonoejlo per sesso; quello per eta; quello che
separa l'umano dal non-umano; quello che partiaceith dalla morte; e l'insieme, assai
mutevole, di quelli che affiliano ciascun individaagruppi di individui affini (il clan totemico,
la tribu, la famiglia, la coorte, la classe scat@secc.).

L'ordinatore per sesso non stabilisce sdie un individuo € femmina o maschio, ma anche
comedeVv'essere per rientrare nella partizione; eshangue a fondamento di ogni attribuzione
diseguale di poteri, compiti e doveri ai gruppi dedinisce. L'ordinatore permette il passaggio
fra il sesso e il genere, e stabilisce i criteii modi per lavorare l'eventuale disordine. Da
nessuna parte del mondo nascere maschio o nascemgrfa € indifferente, e ovunque le piste
che si aprono ai due gruppi sono sostanzialmewntrs#. La lavorazione dell'individuo in base
all'ordinatore per sesso e globale e profondissimaeste il lecito e il non lecito, la posizione
gerarchica, il vestire, il parlare, i gesti, ildimaggio, I'accesso alla riproduzione, il rappodb ¢
corpo, le attivita possibili, le relazioni col g la mobilita ecc. Esso determina poi quali
comportamenti siano appropriati a seconda dellerdévcircostanze (nei gruppi di sole donne,
nei gruppi di soli uomini, nei gruppi misti, nell@lazione individuale fra una donna e un uomo
ecc.). | casi che non rientrano nella partiziorspdngono, presso molte culture, di lavorazioni
particolari (ad es. le donne che "diventano uonmm'Africa, e sono pertanto legittimate a
sposare un‘altra donna e comportarsi come uominfemminielli a Napoli); e presso altre vi
sono anche plasmazioni d'eccezione per individairabn si vuole far rientrare in nessuno dei
due casi (gli eunuchi). Si tratta, comunque, dii cekativamente rari, che coinvolgono un
numero basso di soggetti e che risolvono il dig@d eliminando I'ambiguita (il passaggio da
femmina a maschio, o viceversa), o creando sotgoae dallo statuto d'eccezione. Ancora in
generale, I'ambiguita di genere — la difficoltal'aétibuire un individuo a un genere o a un altro

120 McElroy & Townsend 1989.
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— & problematica: capita spesso che le donne oteidesiano percepite, altrove, come
fastidiosamente brutte, "mezzi uomini", del tuttive di qualsiasi attrattiva®

L'ordinatore per eta stabilisce quale sia la géiarfra le generazioni, e prevede di solito che
il maggior potere e i maggiori onori spettino ail piecchi (cido che immediatamente apre al
rischio della gerontocrazia). La potenza di queditatore € visibile ovunque nella separazione
per classi d'eta; nei rapporti fra bambini di dffecente; nei rapporti fra bambini e adulti; nella
possibilitd di accedere a cariche; nell'uso lingeosdelle forme di rispetto; nella distribuzione
del potere. Ed & ancora questo ordinatore a stbilitipo di coerenza che caratterizza il
succedersi delle diverse fasi di vita, a orientiuaque il tragitto biografico secondo un senso
culturalmente stabilito: esso &€ dunque l'asse atdia dellaccumulo di esperienza, nonché il
legante della trasmissione generazionale, delf@oresbilita e degli onori che questa comporta.
Esso non separa nettamente due categorie, ma teniesapere, circostanza per circostanza,
quali siano i rapporti che due individui possontatienere in base alla loro posizione nella
traiettoria biografica. Il disordine di questo oraiore si manifesta spesso come crisi nella
trasmissione generazionale: € il caso dei bamlusiretti a crescere anzitempo o privati del
riferimenti agli adulti; dei vecchi accantonati leetocieta in cui I'esperienza soggettiva e ablata
dall'organizzazione biopolitica; degli adulti infdizzati che rifiutano, o non sono in grado di
assumere, il ruolo di adulti verso le generazidhigiovani.

Citando gli indiani americani, Lévi-Strauss ha digdi il mito come «una storia del tempo in
cui gli uomini e gli animali non erano ancora distf>». E una definizione profonda, che si
applica altrettanto bene alle mitologie amerindime ai miti greci, che spesso mettono in scena
la possibilita divina di divenire fulmineamente raaie e il cui problema originale (affrontato
coi miti delle origini e la genealogia di Urano, oBo e Zeus) €& proprio quello del
differenziamento, dello spazio fra gli esseri. B#suna parte vi €, dell'umano, scontatezza o
naturalita, e ovunque c'e necessita di definirecbi® € umano separandolo da cio che non lo é.
Le modalita di questa separazione sono variabilzasdal modo biologico che caratterizza
I'Occidente contemporaneo (secondo cui la linedislirimine e data dall'appartenenza alla
specie biologicaHomo sapiens ad altri piu esclusivi (¢ ben noto come, in dseer
lingue/culture, la parola «uomo» includa solo colohe fanno parte di quella cultura e parlano
quella lingua). In ogni caso, € in base allappemza allumanita che dappertutto vengono
regolate faccende delicatissime: si pensi, daail@,questione della sepoltura, della ricerca in
vivo o anche alla possibilita di sperimentazioneesilule staminali.

Ancor piu che provvedere a una distinzione fractié € vivo e cid che é morto, 'ordinatore
vita/morte prevede quale trattamento debba esseato a cio che & morto in modo che non
contamini e non disturbi cio che €& vivo, e che passsere allontanato in sicurezza dal luogo in
cui i vivi abitano. L'ordinatore impone dunque dellistanze da prendere e dei modi da
rispettare. Nel suo contemporaneo essere e noneeldsdividuo defunto, il cadavere e un
oggetto problematico. Il suo trattamento deve if@he al morto siano riconosciuti tutti gli onori

12 Exempla. Sembra strano, oggi, che 'ambiguita di geness@@ssere cosi altamente problematica: ma & aolo d
un paio di decenni che siamo abituati, in Occidesitéatto che i due sessi, soprattutto in etaaide, si distinguono
per dettagli meno evidenti rispetto a quelli cheattarizzavano donne e uomini delle generazionceuenti.
Nondimeno, anche qui la distinzione — pur sottileoatinua a essere potentemente operante: masefmngine non
vestono, non si muovono, non parlano e non si commpo alla stessa maniera; semplicemente, le differ sono
meno eclatanti, meno evidenziate, di quanto sid#nova o presso altri gruppi sociali. E anche qugipchi individui

il cui genere & davvero indecidibile continuancaasare, a tutta prima, un certo sconcerto: € ifiad esempio,
sapere come rivolgervisi in una lingua, come larab, che impone la distinzione per genere.

122 gvi-Strauss & Eribon 1988, p. 193.
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che gli spettano in modo che possa andarsene tlangallontanarsi dai vivi senza
risentimento: i morti, insomma, devono essere plaédtrimenti, si corre il rischio grave di
entrare in una zona di confusione fra vita e mantepi coloro che non hanno ricevuto, in vita o
in morte, quel che gli spettava, continuano a ensare i vivi, confondendo il discrimine fra i
due mondi*®

| contenuti specifici di queste partizioni — cidectomportano, gli obblighi che implicano, le
potenzialitd che aprono — variano in maniera estrarseconda della cultura di appartenenza; la
loro presenza strutturante, invece, & stata testate pressoché ovunque. Ogni individuo, in
ciascun momento della vita, fa riferimento all'arae degli ordinatori attivi nella sua cultura per
sapere qual €& la sua posizione relativa rispettoadgi, come muoversi nel contesto delle
relazioni, come agire di fronte a eventi ordinarstoaordinari, cosa aspettarsi dagli altri. La
stabilitd degli ordinatori corrisponde alla stahilidel mondo, e quindi alla possibilita di
muovervisi in relativa sicurezza. Le partizioni Hegrdinatori primari hanno qualcosa di
sacrale: non solo non possono essere violate impemie, ma la loro violazione espone spesso
a misure estreme. Il venir meno degli ordinatoridanti, per sua parte, comporta di converso
un senso di forte spaesamento, e pud metterehaariscpresenza dei soggetti che su di essi si
fondano.

In effetti, l'insieme di questi ordinatori, e deliftre teorie implicite, compone una sorta di
meta- (o infra-)ordinatore, generalissimo e fondanohe potremmo definire come la possibilita
di discriminare fra la regolarita e l'irregolardal mondo, fra ordine e disordine. Si tratta di un
ordinatore del tutto particolare, perché, anzichée friferimento a contenuti specifici, fa
riferimento all'affidabilita generale di tutti gdiltri, alla possibilita di discriminare, nel propri
mondo, cio che & come dev'essere da cid a cui dexaxre, esser posto rimedio. La stabilita di
gquesta partizione é essenziale alla sopravvivetzizna dei soggetti: un mondo completamente
disordinato, in cui alle parole e agli schemi mént@n corrisponda piu alcuna situazione
sensata 0 minimamente prevedibile, &€ un mondbitabile

§ Teorie implicite 1I: la scontatezza del quotidiamm

Il regime alimentare che regola l'accesso al citepgtenuto da un insieme articolato di
norme culturali che specificano cosa pud e cosa pwn essere mangiato, in che quantita,
secondo quale scansione temporale, da chi e in@rastanze. Quel che mangiamo ci fa bene
soprattutto se (e perché) fa parte del regime aliane a cui siamo abituati e attorno a cui il
nostro metabolismo si € strutturato: la storicid@lad nostra fisiologia alimentare & facile da
verificare esponendosi a regimi alimentari différen

Digeriamo pomodori, patate e melanzane perché daandieta comprende fin da subito le
Solanacee, ma la storia dell'ingresso in Europgueista famiglia di piante, nel XVI secolo,
rivela con quanta giustificata diffidenza esse sisstate trattate al loro arrivo, quante
generazioni e quali cambiamenti nelle abitudinmelntari siano stati necessari per renderli

elementi culinari anziché ornamenti del giardino.

123 Exempla. Le liti per le eredita sono fra le piu sicure tiodi guadagno degli avvocati: i tribunali sono mieli
cause, che si trascinano per decenni, in cui padiesi contendono i beni di un defunto, e in cuindui vivi
continuano a rinvangare gli atti in vita del castirgto, a interpretare le sue ultime volonta, ddtatire un posto agli
oggetti in base alle relazioni in cui il defunt@ereso, e via dicendo. Finché la causa non terenfiveché ciascuno
non ha il suo, il morto non & completamente sepddt@ua presenza (incarnata nei suoi beni o figilma del suo
rappresentante su terra: il notaio) continua asséeare i vivi.
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La moderna dietologia si e costituita a valle didiedi pratiche alimentari che essa, piu che
fondare, canonizza. E vero dunque che i suoi piesmto efficaci per noi, ma si tratta di un
truismo, la dietologia essendo la raccolta sistearatia delle buone pratiche alimentari
sviluppate in Occidente. Del tutto ideologico, edlo reputare "naturali" i quattro pasti
giornalieri, la proporzione di proteine, carboideagrassi o il fabbisogno calorico.

In altre parti del mondo bambini e adulti mangiaesondo tutt'altri schemi, a volte in base
alla semplice disponibilita di cibo. Il fabbisogoalorico generale e la corretta proporzione di
elementi dipendono dal clima, dall'eta, dal tip@ttivita svolta, dalle abitudini nutrizionali, dal
metabolismo: non sono né costanti, né variabilreentn range universalmente valido: le
pratiche rituali di digiuno, anche estremamentelymgato, sconfessano l'inderogabilita dei
numeri.

La violazione delle norme dietetiche si pud, peual aspetti, paragonare alla violazione di
una prescrizione igienico-sacréfe Non solo i nostri bambini sono tenuti, fin da gda hanno
poche ore di vita, a un numero fisso di pasti gliatii, ma piu in generale le trasgressioni delle
buone norme (consumo "eccessivo" di dolci, scasssumo di frutta, il bere poco, il consumo
di alcolici) sono guardate alla stregua di un peata etico.

Anche il disgusto verso certi cibi, col suo movireein apparenza del tutto fisiologico, e
esito di addestramento, come dimostrano gli asssegjgaggi dei bambini piccoli e la lunga
educazione ai gusti culturalmente accettati o vadati. Nell'insieme assai vasto delle cose
edibili, che dal punto di vista della chimica possonoressengiate, ciascuna cultura ritaglia
un sottoinsieme specifico di cosemmestibili che possono effettivamente essere consumate;e
cio che, presso una cultura, € non commestibil@itasente trattato con lo stesso ribrezzo di
cio che e non edibile (detto altrimenti, il nostliegusto europeo all'idea di mangiare vermi vivi
ha lo stesso fondamento del disgusto islamicooditér alla carne di maiale).

Alla stessa maniera modi, tempi e forme del sormmm segolati da teorie implicite variabili
da cultura a cultura. Lucien Hounkpatin — direttdet Centre Devereux di Parigi — raccontava
con grande humour, durante una lezione, qualeasiauffa teoria occidentale implicita sul
sonno: basta vedere, diceva, cosa fanno i gemjt@ndo mettono a dormire i bambini. A tal
fine, in Occidente viene preparato con gran curaambiente caldo, buio, silenzioso, che
contiene un letto morbido e pulito; a una certa, ;ampre la stessa, viene eseguito un
complesso rituale che dapprima prepara e poi acagngnel sonno i bambini con abluzioni,
canzoni, musiche, gesti ripetuti, formule. Al temmidel rito, quando finalmente il bambino
dorme, un sacro silenzio deve essere osservata waba. Il valore che collettivamente
attribuiamo al "giusto" sonno € ben visibile anctegli scaffali delle librerie, dove si trovano
decine di manuali che forniscono a genitori spagsatise prescrizioni su come far dormire i
loro pargoli. Di tutt'altra opinione sono altre jptgwioni, presso le quali i bambini dormono
qguando ne hanno voglia, legati alle schiene diduita o di un bambino piu grande; e quando
hanno dormito abbastanza, si svegliano da sé. ffaratiza non riguarda solo i bambini:
l'abitudine acquisita nell'infanzia diventa secom@aura, il contesto infantile del sonno si fa,
nell'adulto, condizione del sonno — o, se il casllinsonnia.

La posizione di comodita dipende dal tipo prevaatitattivita svolta da un soggetto o da un
collettivo, ed & incorporata all'individuo per wi& un lungo addestramento. In Occidente la

124 Harris 1985; Guerci 1999.
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posizione di riposo fisico che non comporti il soré univocamente, quella seduta: ci sediamo
per mangiare, per ascoltare una conferenza, perdaattro chiacchiere con gli amici, per
scrivere, per leggere, per studiare, per costruigheri in bottiglia. Essa ci & talmente
connaturata che difficilmente riflettiamo su quaessa sia culturalmente connotata; ma se a noi
pare ovvia, € per via dell'enfasi che la nostréaucalpone sulle attivita intellettuali e del lungo
allenamento che ci e stato impartito: una deciaand'di scuola dell'obbligo €, per noi, training
universale e sufficiente. Altrove nel mondo si®&anodi in tutt'altre maniere, e una sedia non &
dappertutto un oggetto confortevole da offrire raigpi ospiti. A seconda degli usi, cambiano di
luogo in luogo i problemi (cosi come i vantaggieche derivano; mentre in Occidentale la
postura seduta causa frequenti problemi al collalle schiena, in Giappone, quando la
posizione di comodita era quella inginocchiatasantirne era l'articolazione delle ginocchia.

A maggior ragione non c'e alcuna naturalita nelfa sociale. Lo studio classico di Mauss
sulle tecniche del corpoovvero sui «modi in cui gli uomini, nelle diversecieta, si servono,
uniformandosi alla tradizione, del loro cotpe, comincia da un‘agnizione:

Ebbi una specie di rivelazione, mentre ero degentm ospedale di New York. Mi chiedevo dove avessi
gia visto delle signorine che camminavano come ile infermiere. Avevo tutto il tempo di rifletterdi
ricordai, infine, che le avevo viste al cinema. fap in Francia, notai, soprattutto a Parigi, &xgfrenza di
guesta andatura; le ragazze erano francesi e cavana nello stesso modo. In effetti, grazie al miagil
modo di camminare americano cominciava ad arrigache da ndf®.

Le tecniche del corpo hanno a che fare col modtuirsi eseguono i gesti apparentemente
piu naturali e istintivi. Per le generazioni creseicon la televisione e difficile credere quale
potere di uniformazione — non solo concettualenguistica, ma anchfisica — abbia avuto la
diffusione planetaria dei mezzi di comunicazionendissa. Anche prendendo a esempio il solo
Occidente, prima della loro diffusione esisteva unaade di modi specifici, locali, di fare le
cose e di muoversi: modi di camminare, di sorriddre@ssentire, di sedere, di curare la propria
persona, di sbrigare le faccende quotidiane (pulgliare, afferrare, cullare, sorridere, sedere e
cosi via). Oggi, al termine di un movimento che B&goglieva ai suoi inizi gia nel 1936, le
modalita sono ovungque assai piu uniformi.

Allo stesso modo, gli individui mantengono fra @lid, in ogni circostanza, distanze precise,
determinate da regole implicite e ferree. Tali ahge, e il loro variare a seconda delle
circostanze, € mutevole da cultura a cultura. EdwarHall, fondatore della prossemica, ha
descritto, osservando la societa statunitense degli Sessanta, quattro bolle di spazio che
regolano i rapporti di vicinanza fra le persthelLa zona intima (che va dalla superficie
corporea fino a circa 50 cm) e quella dellabbmcdel sussurro, della confidenza, a cui
accedono soltanto coloro di cui ci si fida complatate: amici intimi, parenti, amanti. La zona
personalg(fra i 50 e i 120 cm) regola la distanza cheesi¢inel parlare normalmente con amici
0 quando, incontrando un conoscente per stradaintsattiene una normale, cortese
conversazione. La zorsmciale(fra i 120 e i 240 cm) e la distanza che si tieoe gli estranei e
gli sconosciuti, e nelle interazioni formali o peesionali. Lazona pubblicainfine, arriva fino a
oltre 8 metri, limite massimo in cui & ancora pbgsiun qualche contatto fra persone. E la

125 Mauss 1936, p. 385.
126 Mauss 1936, p. 388.
127 Hall 1966.
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distanza che si usa per fare discorsi in pubblicdadi'altra parte, per ascoltare chi sta facendo
un discorso: & quella dell'attore, del politicoll'mhsegnante che fa lezione. Piu dei dettagli di

questo modelli (valido per gli Stati Uniti di mezsecolo fa) conta il fatto che le bolle sono

variabili per numero, dimensioni e significato daaucultura all'altra — cid che ingenera

innumerevoli equivoci.

Allo stesso modo & mutevole, in base al tempo eoatesto, il comportamento ritenuto
appropriato rispetto agli altri, che regola in maadtile e onnipervasivo ogni azione quotidiana,
incluse quelle che si svolgono in privato o perfitzosoli.

La buona educazione e dappertutto questione cey@ate le buone maniere sono cid che
distingue i "civilizzati" dai "barbari", gli "uominper bene" dai "pocodibuono”, la violazione
delle norme che regolano il comportamento in pwaobliud avere conseguenze di ogni portata:
da un cortese far finta di non vedere a una repritagdallo stigma all'internamentd

In uno studio brillante, Elias ha mostrato quake ftata I'evoluzione dei costumi in Europa
dal Medioevo fino alla contemporaneita, e quantdepai abbiano giocato l'ascesa della
borghesia e la necessita, per l'aristocrazia,rdréete alla nuova classe. Le differenze rispetto
allo stato di cose presente sono impressionamto &i Settecento, uno dei tratti distintivi della
nobilta era il particolare «puzzo» che essa emareyara comune che, durante i pranzi a corte,
gli uomini si alzassero da tavola e orinasseroroogli stipiti delle porte. Dopo la rivoluzione
francese l'asse del potere si sposta a favore tellghesia, con conseguente rischio di
confusione fra le classi. Uno dei mezzi adottatjlidaristocratici per distinguersi e stata proprio
la buona educazione che, attraverso un affinamesttemo dei costumi, ha portato alle regole
dell'etichetta che, oggi, contraddistinguono i estit aristocratici e permettono l'immediata
identificazione di coloro che non ne fanno parte qeescita. Nel 1979 Bourdieu ha pubblicato
un testo ormai classico, intitolato apputi® distinction in cui analizzava il modo in cui le
diverse classi sociali definiscono il gusto estedo trasmettono ai loro membri e come, a sua
volta, le «questioni di gusto» separino attivamentsoggetti appartenenti a classi sociali
differenti.

Altrettanto classici sono i testi di Goffman sutiigma, che analizzano il complicato sistema
di ingiunzioni che regolano fin nel minimo dettagle interazioni fra individui, determinando
una fascia assai ristretta di "comportamenti noinaldi fuori della quale si va incontro ad
ostracismo o a sanzioni pitl gravi, che arrivano filtinternamentg®.

La storicita di cio che siamo vieterebbe poi quedispedagogia universale basata su presunti
"naturali sviluppi* dei bambini e delle loro compeze. Non & per natura che disegniamo,
cantiamo, corriamo, parliamo, scriviamo; né & patura che sappiamo accudire un bambino,
leggere, maneggiare un coltello, pascolare le capesposizione al contesto collettivo induce a

128 Goffman 1963.

129 Exempla. Alcune osservazioni in merito al nostro presesservatori che hanno a disposizione un‘'arcata
temporale di qualche decennio segnalano che, msn&rendata allargando la maglia della tollergmzablica nei
confronti dei comportamenti autocentrati (I'uso dellulare in pubblico, I'ascolto di musica in ¢affla visione di
film sul proprio computer ecc.), si € invece di@stiente ristretta quella nei confronti di comporathspazialmente
non conformi alla normazione. Persone con particdlifficolta motorie, o che tengono distanze dseda quelle
normalmente in uso, o che negli spazi pubblici terddad muoversi piu degli altri, o0 che mantengonccontatto

visivo troppo lungo, possono essere descritte ctagéate”, "pericolose”, "aggressive"; e la stadiela diagnosi
dellADHD (Attention Deficit and Hyperactivity Disordenella popolazione scolare €, a questo proposs@amplare.
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impratichirsi di certe tecniche e a privilegiartute attitudini a discapito di altr& | bambini
provenienti da culture differenti dalla nostra nfiesiano a scuola attitudini diverse da quelle
normalmente attese, che poco hanno a che fareatmita tabelle di sviluppo e molto con |l
contesto all'interno del quale sono cresciuti e leoaspettative di chi ne ha accompagnato la
crescita; tali competenze, pertanto, non possoseresmisurate in base alwstre scale di
abilita in relazione all'eta e molto spesso norose@ppure viste (e hon per incompetenza dei
singoli maestri, ma per cecita culturale colleftiv&e delle scale valutative proprio non
riusciamo a fare a meno, almeno fossero comparateo aver valutato i bambini migranti a
scuola, mentre disegnano o scrivono, li si valatignche a casa, per come badano ai fratelli piu
piccoli, aiutano a fare i lavori domestici, gestiso emozioni difficili; e a voler essere proprio
scientifici, bisognerebbe poi anche portare i ngsrgoli altrove e valutare spassionatamente
come si muovono in foresta, come pascolano le Gapmme sopportano lo spaesamento.

Potrebbe quindi essere il caso di ripensare laesergudelle tappe dello sviluppo descritte
nei nostri manuali; le diverse fasi dell'autonomidell'apprendimento differiscono da cultura e
cultura e quel che si riscontra nei bambini ocdidiénrale, fino a prova contraria, solo per loro:
per chi, a quell'eta, attraversa quel tipadissageln molti posti del mondo bambini di cinque
o0 sei anni si prendono cuiramodo competentd bambini piu piccoli — cosa che, in Occidente,
e impensabile: non solo perché l'infanzia dev'espertetta dallo sfruttamento (e sfruttamento
puo esservi in famiglia cosi come in fabbrica), amehe perché reputiamo impossibile che, a
quell'eta, si possa essere affidabili per mansiehigenere. | ragazzini migranti che a undici o
dodici anni arrivano in Italia dopo essere sopreswii a pericoli di ogni sorta sono, a tutti gli
effetti, uomini e donne fatti, che solo un'ingeaugtiena di buone intenzioni pud mettere a
disegnare fiorellini insieme ai coetanei localituéti gli effetti bambini. Se e giusto cercare di
eliminare ogni forma di sfruttamento (ivi inclugegssibilmente, quelle degli adulti su altri
adulti), e sperare che nessuno debba piu diverddidto sopravvivendo alle frontiere,
l'infantilizzazione dell'infanzia — e quella, cdetva, dell'eta adulta — data dall'impossibilifa d
accedere alle responsabilita, dovrebbe perd mettedéerta.

In questa prospettiva devono essere collocate dachecchiaia e la morte. Contro il mito
consolatorio di un'unica "saggia vecchiaia" cheoaamerebbe tutti gli anziani e contro quello
paralizzante detenectus ipsa morbus g8t nessun‘altra eta della vita le differenze medo
culturale della soggettivazione si fanno evidelitsenso della vecchiaia, il potere di cui Si
dispone, la vicinanza con la morte, lo statutordenato, il tipo di accesso alla riproduzione e
alla trasmissione: tutte queste cose dipendona thalbrazione collettiva e dalla biografia che
sta a monte, e configurano modi di essere vecelstidamente differertt-

139) eVine & New 2008.

131 Guerci e Consigliere 2002.
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7. Mondi e modi
dell'umano

§ Istruzioni per l'uso

E una piccola fantasmagoria di declinazioni dellfiduazione collettiva, quella descritta
nel capitolo precedente, e infinitesimale rispetta ricchezza della letteratura antropologica. il
suo valore &, soprattutto, quello di esibire latamicita delle forme di vita: che cosa sia un
essere umano (in quale punto del mondo sia statwitito e secondo quale ordine; come si
comporta; come parla; cosa mangia e come prepaibaj come onora i morti e quali entita
immateriali venera; come si sposa, come mette aldmdigli e come li alleva; cosa puo fare e
cosa non puo fare nello spazio e nel tempo in lc@ capitato di vivere, come risolve le crisi) e
quali siano i dispositivi attraverso i quali locgistituisce sono questioni a cui ciascun collettivo
ha dato e da una risposta specifica; ognuno cestruimani specifici e tutti hanno sviluppato,
nel corso del tempo, modi di vita anche radicalmedifferenti, che rispondono a esigenze
dettate dallambiente fisico, dal clima, dai meazidisposizione, dalle relazioni con altre
popolazioni, dall'eredita materiale e immaterialdgll'evoluzione di diversi saper-fare,
dall'innovativita dei soggetti — in breve, dadtaria.

E ora il momento di trarre, da questa moltepligiidalche considerazione pitl generale. Essa
sposta, per cominciare, l'orizzonte dell'universéilmica universalita rintracciabile, infatti, e
guella della comune necessitalarorare i piccoli per farli diventare adulti. Senza prosesli
individuazione collettiva non si da soggetto: alfutiri dalla cultura non c'€ nessun "uomo di
natura", né buono come pensava Rousseau, né cetiime supponeva Hobbes; né pervertito,
né salvato dalla societa: c'é solo un bambino abre pud piu crescere perché gli viene a
mancare il contesto entro cui crescere & possihilse tutti sono specificgllora lo siamo
anche nai costruiti in un modo particolare, abitiamo e parm® il mondo in modo del tutto
peculiare — un modo che noi riteniamo naturale getityo, e che invece é storico e come tale
dev'essere riconosciuto. Niente di cid che ci campaeanche le cose apparentemente piu
naturali, € esente dall'impronta storica, dal mardinpressovi da un particolare modo storico
della presenza e della presa di forma collettiver uesto continuiamo a sbagliare mira
sull'universale: perché confondiamo quel che é&edlper tutti noi (occidentali)* con quel che &
valido "per tutti".

Noi crediamo alla perennita dei sentimenti? Maitetfjuelli soprattutto che ci sembrano i piu niodd i
piu disinteressati, hanno una storia. Crediamo sdl@la costanza degl'istinti, ed immaginiamo checsia
sempre all'opera, qui e la, ora come un tempo.|Mapiere storico non ha difficolta a smontarli, mastrare
le loro trasformazioni, ad individuare i loro mortiedi forza e di debolezza, ad identificare i Iaegni
alterni, a coglierne la lenta elaborazione ed i imewnti attraverso i quali, rivoltandosi contro dessi,
possono accanirsi nella propria distruzione. Naispgmo in ogni caso che il corpo almeno non ha &dgi
che quelle della fisiologia e che sfugge alla stoErrore di nuovo; esso € preso in una seriegitinieche lo
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plasmano; & rotto a ritmi di lavoro, di riposo efelsta: € intossicato da veleni — cibo o valorifuatini
alimentari e leggi morali insieme; si costruisc#edeesistenzE?

In base alle stesse considerazioni occorre revatategma della sostanziale superiorita
della cultura occidentale sopra ogni altra formétucale, cosi come quello che riguarda la
superiorita del nostro modo scientifico di conosceéf un passaggio spinoso: i modi della
conoscenza sono fra le zone piu cruciali dell'gutpoiesi, sia perché strutturano i soggetti e ne
permettono la presenza nel mondo, sia per via deéesezioni con le relazioni di potere. Nella
nostra storia culturale, la conoscenza razionalesiere vero e unico dapprima, e poi quella
scientifica della natura, sono le uniche ammegsalabili, le sole a godere di legittimita. Da un
punto di vista ideologico, ma duro a rivelarsi cotake, ci piace pensare che tutta la nostra
conoscenza sia di ordine scientifico, basata sgkrimentazione, la controprova, l'induzione
cauta, la deduzione ferrea; e supponiamo anchédoeza enorme e la produttivita del nostro
sapere ne facciano non solo qualcosa di unico, meheail solo sapere valido, cido che ci
metterebbe a parte rispetto al resto dell'umaliiiérandoci una volta per tutte dalle forme di
conoscenza "inferiori" praticate per necessitaaaro che ancora non dispongono del metodo
e delle verita scientifiche. Ogni altra forma eetigta come non valida, come opinione, gettata
al meglio nel calderone del "non ancora" (non amcarionale, non ancora maturo, hon ancora
scientifico: espressioni applicate tanto per iesigtdi conoscenza occidentali che precedono la
rivoluzione scientifica quanto per i saperi di @lpopolazioni). Perfino Freud, nell'esplorare cio
che in noi é diverso dal razionale, lo ha poi sifjaato, facendone qualcosa di intrinsecamente
problematico quando non direttamente patoldgico

Ma e un'illusione: Melandri parla, a questo profmsdi fissita traumaticanel nostro
rapporto con la scienza. Per cominciare, la scistessa non e affatto priva delle commistioni
fra "fatti" e "valori" che, con sufficienza attritamo, ai saperi e ai saper-fare degli &itri
Inoltre, noi stessi continuiamo imperterriti a jcate le medesime forme di conoscenza che
deridiamo negli altri e a tal punto che su di ess® piu che su un approccio propriamente
scientifico, basiamo la gran parte dei movimentotgiiani, delle interazioni, delle piccole
azioni che compongono i giorni. Infine, sono le stesse evoluzioni novecentesche a vietare
l'assolutezza della ragione scientifica.

E qui che bisogna richiamarsi alle obbligazionnekge sopra. Asserire che non esiste natura
umana, che ogni visione del mondo ha una storiariedignita rispetto a ogni altra, puo essere
un raffinato ghirigoro da intellettuali oppure upasizione critica radicale: dipende dal tipo di
conseguenze che il pensiero porta con sé per @sdome. Prendere sul serio queste asserzioni
significa accettare il rischio di un discorso clenrpud pit immaginarsi come assolutamente
vero, come vero per tutti al di la di ogni differanstorica e culturale.

In anni di lavoro coi guaritori non ho mai osseovat filmato eventi capaci di sovvertire le leggilde
fisica; Né so di altri che I'abbiano fatto. Tut@yvin questo tempo ho imparato almeno che il mgliago e il
mistero sono intanto godibili ed esplorabili fudidlle tende dei circhi e dallo sguardo degli stmtindi
controllo e registrazione. E poi ho imparato, seglee la prescrizione di de Martino, a spostare
continuamente lo sguardo dall'oggetto esotico dafemigliare, e viceversa. Allora, domandarsiilseolo
dello sciamano € reale significa anche domandargiisangeli, o i Santi Cosma e Damiano, o la Madon
possono davvero librarsi nel cielo; interrogarsilastelecinesi significa interrogarsi anche sui anoli;

B2roucault 1977, 42-43.
133 Mumford 1967.
134 atour 1991.
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domandarsi cosa sia la telepatia vuol dire domandasa sia e come funzioni la preghiera, e petahgé
umani la praticano, oppure in cosa consista |'Agramione. Se il dio dell'acqua dei Dogon € unarnzi@ne,
una credenza, perché non lo sarebbe il dio defiamis quello degli ebrei e dei musulmani? Ecco che
domandarsi se gli sciamani volino davvero finisee gortarci a chiederci, nell'ltalia cattolica,«@siste» dio,
cosa inghiottano realmente i comunicandi, se iggandi S. Gennaro si liquefi realmente oppure s,
chi suppone di rappresentare un sistema laicogien8a, ha dato di tutto cio (e delle pratiche kedeorie
della stragrande maggioranza degli umani) inteagiehi troppo sbrigative. (...) Purtroppo, non &sgbile
accertare se dio c'e o no, ed eventualmente deqlialsi tratti; il fatto non & accertabile propperché non &
un fatta Piuttosto che ostinarsi in quella direzione, rembra molto piu interessante valutare quali
conseguenze abbiano sulla qualita della vita (ujnaniéa terra e sulla operabilita delle situazidncrisi le
diverse teorie che gli umani formulano sull'incoribie 1*°

Prima di procedere, alcune cautele. Assumere ldepiaita senza pretendere di ridurla
porta dritti al punto in cui ontologia, epistemakbg politica si toccano, dove & grande il rischio
di confusioni e di cedimenti: al relativismo mokkecinico, all'apologia della parzialita, allo
scetticismo gnoseologico. Accettare questimpostezi significa dunque cadere in un
relativismo in cui, per cosi dire, tutte le vacdmno grigie, in cui «tutto vale» — e quindi, in
ultima analisi, niente ha valore? La specificitdéidiucibile dei punti di vista equivale
all'abbandono di qualsiasi idea di cambiamentomidlioramento?

E una preoccupazione legittima, perfino nobile; &dnche, per cosi dire, la «malattia
dinfanzia» di ogni sguardo antropologico. Esseelavinfatti una sorta di suscettibilita,
I'orgoglio ferito di chi sa di non poter piu essaraestro e guida del resto dell'umanita; di chi si
vede costretto, a un certo punto della propriaisstaa mettere da parte ruoli di potere e
presunzioni di verita, e tornare a cercare. Pergemerare facili equivoci, cominciamo col dire
a chiare lettere quanto segue: la rilevanza stagidéberatoria di molta parte della storia
dell'Occidente e fuori discussione; ma la stossh non € assoluta e cio che, in un certo tempo
e in un certo luogo, e stato un progresso, puoressdirove e in altri tempi, null'altro che
un'ennesima forma di dominio. «Se non posso piares® il maestro, allora che non lo sia
nessuno: che nessuno piu insegni, € nessuno impaj»appunto, vinca il piu forte, o il piu
spietato. Poiché il nostro miglioramento (leggindlstro progresso) non va piu bene, allora che
non ci sia piu progresso alcuno.

C'é molta hybris in questo risentimento da maestrini colti in dallll relativismo
apparentemente pluralistico e democratico atgjthing goesil "tutto funziona" ricavato per
riduzione da Feyerabend, e l'altra faccia dell'ergalismo colonialist?®. Dal momento che
l'unica verita vera, la nostra, non pud essereausale — ovvero: dal momento che non posso
piu essere il pedagogo dell'altro —, allora nessoimaio essere e tutto vale tutbmything goes
appunto. |l fatto e, pero, che questa declinaziglbepistemologo dadaista € l'esito di lettura
inaccurata: Feyerabend non aveva affatto afferctaéd'tutto funziona, tutto € scienza"; ma che
"e scienza qualsiasi cosa che funzioariythingthat goes quindi, dove la costruzione relativa
lascia aperta la questione del funzionamento, riteric delle aspettative.

Il relativismo dellanything goesdunque, va abbandonato: per la sua insipienziicpol
ancor prima che per la sua ingenuita: squalificatntto, esso apre la porta alla predazione dei
piu deboli da parte dei piu forti, criterio ultinth ogni barbarie (e invocato, infatti, da tutte le
teorie neoliberali). Si tratta, semmai, di comineipensare un relativismo forte, in grado di non

135 Coppo 2004, p. 205-206.
138 Stengers 1997.
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distruggere né l'aspirazione universalista, n@ézificita locali; di passare daltalativita della
verita allaverita del relativo

Ogni forma umana, ogni pista conoscitiva, dispongedita sue specifiche e veritd nuove
sviluppa in continuazione; entra in relazione caneho secondo criteri propri di cogenza e di
efficacia, conosce i suoi successi esponendosi,vagta, al fallimento. Sono feconde le piste
che sviluppano verita, e quindi relazione, e quesliere; sono sterili quelle che non fanno, in
nessun punto della loro traiettoria, nessuno dstjueovimenti: che non sviluppano verita, né
relazione, né essere. Ciascuna pista € in unaoeéspecifica cota suaverita, diversa per
costruzione, tono e senso dalla verita di ognaglista. Questo non significa che la verita non
esiste: significa semmai che ne esistono infirpece, ciascuna delle quali va colta nel proprio
essereuna pista. Una, ma proprio questa e proprio questa & quella clenta coloro che
praticano un modo della conoscenza come pistaipelukione di nuove verita (anziché come
bastione per l'esclusione delle altre verita) sacim® si tratta di una relazione passionale: si
scoprono e si fanno cose (che siano concetti, dmnzmodelli, spiegazioni, azioni tecniche,
azioni terapeutiche ecc.) dalle quali si e, a peopolta, fatti; si plasma e si & plasmati. Non si
pratica una scienza, né alcuna altra forma dell@stenza, senza esserne modificati nella
soggettivita: se questa modificazione non si dégdhtro con quella conoscenza resta esteriore,
astratto, intellettuale nel senso piu riduttivo.aQdo si da, invece, l'individuazione procede:
ciascuno secondo la pista che ha imboccato e sedanpropria storia — che non esclude la
pista e la storia di nessun altro.

Quando invece «il processo €& deciso in anticipaando la conoscenza serve a valorizzarsi
squalificando gli altri, a escludere il mondo ah&@ entrarvi in relazione, la storia passionale
del soggetto conoscente & morta. Subentigal mortis della ragione fredda, delle procedure,
dei giudizi gia dati in anticipo.

Sembra strano che, per arrivare a un sistema thogila accettare ogni sistema (e quindi
davvero, almeno in parte, universale) si debbangiawe alla Verita e all'Universalita del
sistema scientifico e del nostro modo conoscitipopprio questo, pero, oggi tocca fare:
allontanarci dalla maiuscole e dai singolari inceedei minuscoli e dei plurali. Quanti — a parte
qualche filosofo deleuziano e qualche etnopsichiatsono in grado di mettere su uno stesso
piano la fisica dei quanti e il candomblé? Non solivello teorico — il che € gia difficile — ma
proprio nellapratica politicaquotidiana?

Bisogna prendere sul serio gli altri e, con gliiatioi stessi. In un contesto plurale non & cosi
difficile pensare che tutti possano avere da immgaeache tutti abbiano da insegnare; che a
ciascuna declinazione culturale corrispondano petea obbligazioni specifiche, e che a
ciascuna pertenga anche di stabilire cosa, nefiprapndo e nel proprio modo, € desiderabile.
Il venir meno del monolitico e macchinico progressgidentale potrebbe anche lasciare spazio
a una miriade di esplorazioni differenti: senza nkhesuno piu si arroghi il diritto di giudicare
una volte per tutte (e per tutti) cosa vale e casa

Non é dunque il caso di temere che l'uscita daniversalismo etnocentrico ormai intenibile
(e spesso criminale) porti a scivolare in un reistno eticamente anche peggiore; semmai, Si
tratta di cominciare a immaginare modi civilizzdiistare nella pluralitd — dowavilizzatonon
significa affattocondiscendentee dove le buone maniere nelle relazioni fra stipgecollettivi
sono l'unico mezzo coerente con un progetto di frademondi.
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§ La costruzione di un umano

Francesco Remotti ha proposto di pensamsribpo-poiesila «costruzione di un umano»,
secondo tre livelli, che corrispondono a procedereonsapevolezze differefifi Ci sono
possibilitagia datedi essere umani (quelle che Remotti chiama anpoipsi di tipoa) e ci
sono possibilitda inventare(antropopoiesi di tipd). Fra le possibilita gia date, fondamentale
e per ciascuno quella in cui si cresce: l'antropg@rimaria, che Remotti schematizza come
al, ci costruisce fin dallinizio, silenziosamente efficacemente, come umani specifici
(specifici nei modi di mangiare, di dormire, di nveoci, nelle relazioni, nelle credenze, nei
valori: tutto quanto abbiamo visto poc'anzi). Epilocesso che tutte le societa agiscono
continuamente, silenziosamente, sui propri membri.

Perfino nei contesti piu isolati, tuttavia, si lenpre almeno qualche notizia mhssibilita
altre di stare al mondo: popolazioni lontane di cuisgiaonta, popolazioni confinanti, vicini di
casa che vengono da lontano, appartenenza a dredigieni ecc. Anche queste forme sono,
evidentemente, gia date: ma la loro mera preseppatdralizza permanentemente il modo
proprio, lo costringe a rivelarsi in quantmdo

| processi antropo-poietici assumono significatiedenti secondo che essi si svolgano in un contekt
interamente dominato dai modelli dell'identita,leldrme di umanita che costituiscono il "noi", op@ in un
contesto caratterizzato anche dalle possikadJn conto € diventare uomini e donne entro lasdicerchia
delle possibilitaal, quelle del proprio villaggio, del proprio angalb mondo; e un altro conto & invece
diventare uomini e donne in un contesto di iderdith alterita nello stesso tempo, avendo cioé qoumi di
riferimento non soltanto i modelli di umanita debprio ambiente sociale, ma anche quelli adottagltri
contesti. Una tranquilla crescita entro il proprantesto sociale favorisce I'assorbimenti quasiras delle
possibilitaal: le forme di umanita vigenti vengono assimilarén&oiettate mediante processi graduali e
impercettibili; quasi senza accorgersene, si daveramini e donne di un certo tipo, assumendo Igg#d di
umanita date e accolte nell'ambiente circostant®.Tutte le modalita assunte — giudicate comiedipente
"umane" — comportano ovviamente l'esclusione dighossibilita, le quali vengono per questo scastat
evitate o esplicitamente proibite e tabuizZate.

In alcune circostanze, contro lo sfondo abituallaméropopoiesi di tipoa, un processo
antropopoietico di altro ordine viene in primo mamterrompendo bruscamente la normalita.
L'antropopoiesi di tipd € scelta consapevole di forme di umanita.

Cio che e stato fatto pud essere disfatto, rifattéatto altrimenti: lapoiesis applicata
nell'iniziale costruzione implicita di un umano puéssere riapplicata per costruirlo
esplicitamente o per farlo accedere a un modo sliveli essere. Il termine tecnico per
descrivere le operazioni che determinano nei stigged modificazione permanente di status e
iniziazioné™.

Rispetto all'antropopoiesi primaria, l'iniziazioha ben poco di silenzioso o di implicito: &
un processo visibile, breve, esplicitamente codlific intenso, consapevolmente direzionato,
violentd*’. Non si tratta, come troppo bonariamente si cre@éa celebrazione di un evento

137 Remotti 2002.
138 Remotti 2002, pp. 6-7.
139 Fabietti e Remotti 1997.

140 violenzaé vocabolo troppo carico per poter essere usapuriemente, o comunque senza richiedere qualche
precisazione. La linea di discrimine etico cheitagl loro interno i fenomeni che vanno sotto ieocomune di
violenza sara chiara solo al termine di questeragier il momento mi limito a precisare che impidgermine nel
senso, quanto piu neutro possibile, di "forza cifeange, azione di effrazione". (Per una discussiortica del
concetto di violenza, Balibar 1996, Nahoum-Grapp@619
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compiutosi altrove (nella biologia, ad esempio, el micorrere della data di nascita o
nell'accumulo di un sapere specialistico), ma delibdrato cambiamento di status di un
individuo: della costruzione di un adulto a partieeun bambino; dell'accesso alla posizione e al
potere del guaritore; dell'ingresso in un gruppaiimembri dispongono di capacita particolari.
Nel processo primario di antropopoiesi, la plagigresente alla nascita viene canalizzata e
trasformata in facolta; I'aperto viene chiuso, limaiti in cui cid e possibile. In questo modo,
come noi stessi possiamo testimoniare, si producdegli adulti. L'iniziazione lavora e
trasforma la chiusura primaria dell'antropopoi@splicita: apre cio che era stato chiuso e da
una forma differente alla potenza che quella chiugaccoglieva, legando l'individuo in un
altro modo edeffettuandonel'appartenenza. L'iniziazione non € una celebrezima una
trasformazionefa il soggetto secondo certe linee (cosi come, peesempio nostrano, la
formula del prete o dell'ufficiale comundkei coniugi, ma in modo ancor piu deciso). Essa ha
quindi a che fare con l'aprire e il chiudere, ceffrazione e la scelta, con gli attaccamenti.

Poiché la formazione di un soggetto dipende dairteéghe lo tengono nel mondo, &€ agendo
su questi che se ne pudo modificare la forma. P&erpicostruire, l'iniziazione deve prima
rompere, e quindi applicare umilenza Essa comincia innescando in modo artificialerisi e
mettendo gli individui nella situazione pericoloskel venir meno della presenza che
l'antropopoiesi primaria aveva costruito lungoagini di vita. Il contesto in cui essa si compie &
dunque di violazione delle norme abituali che dsfiano I'umanita, le stesse che gli iniziandi
hanno gia fatto proprie tramite il processo primali antropopoiesi. La violazione di tali norme
costitutive, il vacillare di molti attaccamenti,sliuttura, e quindi apre, i soggetti. L'iniziazione
procede poi, secondo linee culturalmente predisp@astisolvere la crisi richiudendo i soggetti,
dando loro una seconda nascita. L'instaurazioneudvi attaccamenti, e quindi l'accesso a
nuove facolta, ristruttura i soggetti conferendw lona nuova posizione.

Nella loro varieta, le iniziazioni presentano elemeomuni. Nella parte di destrutturazione
ricorrono spesso il distacco degli iniziandi dablaontesto abituale; la permanenza in zone non
familiari e pericolose; il trauma psichico (spawgnimpotenza, divieto di parlare, umiliazione) e
fisico (circoncisione, ferite, scarificazioni, pewolorose). Per aprire e chiudere i soggetti in
relativa sicurezza, le procedure iniziatiche ateem dispositivi specifici, anch'essi ricorrerdi: |
creazione del gruppo dei pari; l'affiliazione agygtindividui ed entita nuovi; I'accesso a saperi
o0 a linguaggi segreti; e lo sharramento all'indietella via percorsa: il cambiamento di status é
irreversibile (in alcuni contesti quando il gruppobex-ragazzi fa ritorno al villaggio le madri
devono far mostra di non riconoscere i loro stéghiche, partiti pochi giorni prima bambini,
tornano ora uomini fatti e finiti).

Perché pero prendersi il disturbo di praticareatitaosi lunghi, sofisticati e pericolosi, se
'umanita viene comunque, ben piu tranquillamentalteettanto efficacemente, formata dal
processo lungo e lento dell'antropopoiesi primaEagossibile, ed & quanto sostiene Remotti,
che l'iniziazione abbia a che fare con la sceha;sia un dispositivo sofisticato di accoglimento
e lavorazione delle istanze di superamento chenggagnano ogni messa in forma specifica,
dell'eccedenza che permane sotto ogni individuazi&ssa rende evidente la compresenza di
forme di umanita differenti, e quindi anche la szehe soggiace al diventare uomo di un certo
tipo (si tenga presente che nel contesto sociabamibale la compresenza di modi diversi di
umanita € un dato di fatto molto piu ovvio di guasta nel contesto occidentale universalista,
cio che ha il pregio di rendere evidenti le diversedalita culturali con cui gli umani sono
costruiti e di porre, appunto, la questione detkits).

L'obiettivo dei processi antropo-poietici che sawwro la "naturalita” dell'antropo-poiesi normalenn
puo essere quello della mera assimilazione delsipilita date in un determinato contesto: I'obiett—
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spesso dichiarato in maniera esplicita (...) — €llqudi spezzare la finta naturalita delle formettare, di
spezzare «la crosta del costume», introducendseihgso delle possibilita». (...) L'elemento dellsgioilita
alternative (...) & fondamentale per questo sapampiamo meglio chi siamo o chi siamo diventatia-in
senso individuale, sia in senso storico e collettiyse ci rendiamo conto, dolorosamente, che 'siatho un
insieme di forme di umanita fra altre; capiamo r@edg forme di umanita in cui ci identifichiamo, se
rendiamo conto delle possibilita e quindi delleltgcehe ne sono alla radice. L'antropo-poiesi diso tipo
fa uscire dall'ottenebramento dei costumi, dai @eshi delle forme di umanita in cui ci &€ capitato d
formarci, facendoci acquisire una forma di umapita elevata e consapevole (...), una coscienzagigsa
delle forme di umanita possibfit*

Ma ancora non basta. In molte forme di iniziaziaileta adulta «c'é qualcosa di piu, di piu
profondo, di piu inquietante e “"misterioso” dell@mplice molteplicita di alternative
possibilt*3. Si tratta non solo di fare umani consapevolilehiero forma di umanita & una fra
le molte, ma dinterrogarsi sui modelli stessi di umanitQuesti processi fabbricano soggetti
che si pongono il problema di che tipo di umanvsdle essere; che sono dunque in rapporto,
oltreché con la varieta delle forme, anche cowdgibile che a tale varieta soggiace.

Nel nostro mondo culturale l'idea dell'iniziaziomette a disagio — e infatti di iniziazione in
Occidente non si parla quasi, al di fuori dellacb& degli specialisti in etnologia. Il termine
sembra applicarsi solo agli altri e rimanda a phetibarbare, oscuri rituali che noi civilizzati
per fortuna abbiamo abbandonato. Delle iniziazeboianno fastidio la seclusione, la segretezza
delle pratiche e il loro sottrarsi alla visibilita validitd universali. C'¢ un fondo di
ragionevolezza, in questo: cid che ci puo costr@ieeche cio che ci puo disfare, il farmaco che
cura é anche veleno che uccide. A seconda degli subadempie, l'iniziazione puo dar forma
a un adulto responsabile e capace di trasmissudh@ae o a un individuo totalmente asservito
a una volonta esterna (in senso quasi tecnicozan®ig; a un guaritore o a uno stregone; a
soggetti in grado di regolare pelis e di gestire il potere cosi come a individui caplwiolare
ogni tabu culturale e di applicare le peggiori ferdi dominio. Ma il fastidio che proviamo é
connesso alla nostra concezione eminentenqaritblica della conoscenza come informazione
che, almeno in linea di principio, accessibitetd'*. In altri sistemi, & del tutto scontato che
alcune conoscenze non siano, né possano essdmmigiio pubblico. (Anche in questo caso, a
questo livello dell'analisi la domanda da porsi Borquale di questi due sistemi & preferibile?»,
ma «che tipo di umanita produce ciascuno dei ditersi?»).

Spogliato delle connotazioni esotiche, il concelitmiziazione si rivela prezioso nell'analisi
del nostro present¥ Esso indica, per cominciare, che dellumano nérdefinitivita: essere

141 Remotti 2002, p. 8.
142 Remotti 2002, p. 9.

143 Exempla. Si pensi alle lotte politiche attorno al conceétaalla pratica debegreto di stato- nonché agli
innumerevoli abusi commessi per suo mezzo.

144 Exempla. Procedure iniziatiche si trovano anche in Ocdieleba differenza principale rispetto a quelle ditsc
dall'etnografia € che qui sono spesso lasciate caltaialita delle relazioni interpersonali, allatdioa o sfortuna
dellincontro, anziché essere pubblicamente lagoggparlate. Il che significa che, da noi, le Exni rischiano di
essere, letteralmentselvagge poco riconoscibili e quindi, alla lunga, scotomsite. |l primo rapporto sessuale
conserva tuttora una certa valenza iniziatica,gaig® dell'enfasi culturale che per molti secdlidtidente ha posto
sulla verginita. Esso cambia lo status del soggattnodo riconoscibile, e riconosciuto, infatti,i gieri; ma in cosa
consista questo cambiamento di status, come sialazione col raggiungimento dell'eta adulta, quadmificato
abbia per i soggetti che lo sperimentano, qualenzat e quali nuove obbligazioni essa porti copaéhi saprebbero
dire (Foucault 1984a). Iniziatico € I'accesso aigpdosi saperi relativi alla cura e, quindi, allda e alla morte. Gli
studenti di medicina passano attraverso una luaga di prove che fanno di loro dei medici confeleraccesso a
pratiche e gesti che, nella vita normale, sarebbanzionati (Good 1994). Si tratta di una veracppa conversione,
ottenuta attraverso un apprendimento nozionisteto, ma soprattutto attraverso una serie di pgsgagttosto
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umani significa essere teatro continuo di soggettone. Poi segnala che da nessuna parte il
processo attraverso cui siamo fatti umani € madigichto in modo stabile e che dappertutto si
pone il problema della scelta, dell'indirizzo cqreszole verso una forma di umanita. Al di sotto
di cio che pare scorrere nella maniera piu scongditaamani continuano a interrogarsi su cosa
vuol dire essere umani, cosa vuol dire "fare" uggstto, su quale forma di umanita sia
desiderabile per loro in quel momento, e sul modgliare per plasmarla. Il cambiamento, il
progresso e la riflessione su come essere umabitareil mondo, che I'Occidente lega con
troppa fretta solo all'impianto progressivo dellza sstoria, sono accolti, lavorati e pensati
dappertutto, secondo forme e modi che, per quanitahi dai nostri, manifestano ovunque
grande raffinatezza, e ai quali conviene avvicinaon tutto il rispetto e la cautela che si
devono alle pratiche e alle conoscenze degli @spert

§ Dare presenza, fare ordine: le logiche culturali

La necessita di continuare a umanizzare fa si ctoxepsi di regolazione siano
continuamente attivi nei collettivi umani, il cudapo generale € quello di garantire la presenza
dei soggetti mantenendo l'ordine del mondo. Esdi@an inoltre, che il processo attraverso cui
diventiamo umani non & una determinazione inellgilbié qualcosa che non possa, in qualche
misura almeno, essere revocato. Le culture non edmponti onnicomprensivi completamente
"risolti”, né "risolti" sono mai gli individui. Almeglio, e non & poco, i diversi passaggi
mantengono una continuitd di senso, e gli individigpongono, nel tempo, di una certa
coerenza esistenziale. Il mondo e in ordine quagldindividui possono esservi presenti, e

viceversa.

Si esiste, ci si sente persona, nella misura inm@limomento critico in cui si € chiamati a essetanno
a nostra disposizione le memorie retrospettive atenportamenti efficaci per modificare la realtaae |
coscienza prospettica e creatrice di cio che oedare, qui ed ora, per riuscire a produrre il k&llouovo, la
iniziativa creatrice personale. In questa dialatfra memoria retrospettiva e slancio dialetticonserisce la
presenza. Famiglia e societa, e quindi culturasnel complesso, foggiano la misura della nostraessia,
stabiliscono l'orizzonte di sicurezza dell'essercinella misura in cui la cultura cui appartenianan
riconosce dipendenze irrazionali, servili e disuemannon ha dogmatizzato I'imperio della natura, gioi
siamo nella storia con sicurezza e liberta. Coloh®, cnella loro vita, hanno memorie anguste di

bruschi. La prima lezione di anatomia costituivedizionalmente un banco di prova, brutale ma efficahi resiste
alla vista di un corpo morto, nudo, sdraiato stawolo di marmo, che una mano volutamente sbrigatomincia a
incidere, ha piu chances di diventare medico riepeetchi sviene, vomita o esce dall'aula. Poi amdarprima visita
a un reparto; la mutazione dello sguardo sul coepiafine I'atto simbolicamente piu denso: la pripnasa in carico
di un paziente. Tuttavia sono pochi, e solitameateiani, i medici in grado di leggere questi pagsagpme
propriamente trasformativi. Iniziatico per le dorené primo parto, non solo come porta di accedlsogenitorialita,
ma soprattutto come rivelazione, selvaggia e imgmagp, di cio che puo il corpo, della potenza @ che, in
Occidente, chiamiamo il biologico e ci ostiniamseparare dal soggetto. Almeno in qualche misura gariatici
gli accessi a ruoli che comportano un crinale déffreiale di potere rispetto ad altri (insegnantedige, poliziotto),
per i quali tuttavia sono disponibili solo ritufdirmali, come se nelle parabole individuali norsesssero cesure e,
soprattutto, come se i diversi status non compsetasun potere differente che, con le sue respditdad i suoi
rischi, s'incarna nel soggetto. Ancora una voltams di fronte alla riluttanza occidentale di frerdll'idea che i
soggetti cambino davvero; che non siano dati imtuéali una volta per tutte: uno grandissima peartorica ed
esistenziale si € giocata storicamente, e ancagiea, sulla questione dell'anima — ovvero deléega immutabile
che ci fa essere cosi come siamo —, della sua egsmparante I'ontogenesi e della sua salvezzaurPeccellente
panoramica, v. Prosperi 2005.
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comportamenti efficaci e una pesante eredita déckgasubiti, di momenti critici non oltrepassatone
presenze fragili, esposte alla crisi radic4fe.

All'interno di ciascuna strutturazione culturalémdieme di tutti i contenuti specifici non e
casuale ma risponde ed é funzionale a una logsiethe. Corlogica culturales'intende, qui,
l'insieme degli ordinatori e delle regole (consapies meno che essi siano) che governano il
divenire entro contesto, e che dispongono di umta @@erenza. Non si tratta, evidentemente,
della coerenza dei matematici, né di un monismologico che l'impostazione stessa di questo
discorso esclude; ma di una coerenza, per cosiadirgenziale: formano gli individui in modo
che questi dispongano di una certa possibilitataliese di agire nel mondo come soggetti,
mantenendo la compatibilita delle diverse fasitegrando i problemi che via via si presentano.

Le logiche culturali non sono mai vere o falsep allesso modo in cui non lo sono le regole
dei giochi. Non si da dei diversi modi di starereindo un giudizio di adeguamento a una verita
universale. Tutt'al piu, possono essere piu o nedficaci nel garantire la presenza al mondo
degli individui che le incarnano, e quindi piu o moefelici. La necessita di continuare a
umanizzare, vista sopra nell'analisi dei processiopopoietici, corrisponde alla necessita di
ridare continuamente ordine al mondo garantengodsenza dei soggetti che lo popolano.

Questa coerenza minimale, esistenziale, permettieche De Martino chiamava paesenza
nel mondodei soggetti: la possibilita, per coloro che atitaina cultura, di poggiare i piedi da
qualche parte, di disporre di contesti ragionevol@erdinati, di non ritrovarsi continuamente
alle prese con un mondo eccedente e irriducibilen B detto che gli enunciati delle diverse
logiche culturali (ammesso che siano effettivamentenciabil) debbano essere fra di loro non
contraddittori: basta che, nel loro funzionamerdeterminino poche empasse, quanti meno
blocchi possibile.

L'ordinamento che una logica culturale viene trassueai soggetti attraverso il processo
antropopoietico, e gli istituti di cui esso dispoi@he si tratti di clan, famiglia, di scuola, di
iniziazione, di accesso ai saperi, di relazione Emwisibile, questi istituti sono regolati,
allinterno delle diverse logiche, in modo da plasenogni generazione secondo un ordine
preciso, che riprende e, dove il caso, modificdlguehe ha regolato le generazioni precedenti.
Ogni collettivo, dunque, produce individui che samcesso conformi, conferendo loro una
presenza e una coerenza specifici, e prevedensopasla soluzione delle eventuali crisi che si
possano presentare.

La crisi € sempre al contempo rischio e apertueaicplo e possibilitd. Non € possibile
separare i due termini, né l'uno riesce mai a peeasull'altro. Secondo i greci, non c'e
sapienza o conoscenza che, da sola, garantisecpeftanento della crisi; nel pericolo, la virtu
piu utile é lamétis l'astuzia: la capacita di stare nel mondo, laoscanza (magari
approssimativa) che salva la pelle.

Ogni cultura &€ chiamata a risolvere intersoggettieate il problema del distacco dalla natura, della
protezione della vita cosciente, del dispiegamelitiorme di coerenza culturale che stiano come leedo
tale distacco e di tale protezione, e infine ogutuwra €& tale nella misura in cui assicura la gobsi di
iniziative, innovazioni, riadattamenti o riplasmazi da parte di singoli individui pit dotati di @ltD'altra
parte ogni cultura € minacciata costantementeaiauo complesso come in ciascuno degli individhé ne
partecipano e in ogni momento dell'arco biografitociascun individuo, dal rischio di invertire qtees
dinamica, rendendosi incapace del distacco dellurama della protezione della vita cosciente, del

145 De Martino 1977, p. 142.
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dispiegamento delle forme di coerenza culturalén @jtima analisi, di una esperta intersoggetivdel suo
procedere nel tempd®

Dappertutto, dunque, perché il mondo sia in ord&nenecessario che le partizioni
fondamentali non siano violate; e la violaziondelghrtizioni fondamentali causa uno stato di
disordine al quale bisogna porre rimedio. Il dissedassume forme diverse, a seconda della
lavorazione culturale delle cause che I'hanno pratwm esso si pud presentare come malattia,
come follia, come violenza, come scorretto posiazinanto degli individui allinterno delle
relazioni, come paralisi esistenziale, come invasida parte di entita malevole ecc.

La sapienza antropopoietica delle diverse cultuvesibile in modo particolarmente chiaro
proprio nelle pratiche di riordino del disordinee, $nfatti, una parte dell'antropopoiesi resta in
ogni contesto implicita, e quindi relativamente @a@malizzabile, I'affrontamento della crisi
richiede la messa in azionedstemi di conoscenzaganizzati e trasmissibili. Caronoscenza
si dovra qui intendere, in senso ampio, la capaltigntrare in relazione con gli enti del mondo
e di orientare tale relazione in una direzione dksita; e corsistema di conoscenza
sistematizzazione e compatibilizzazione delle coenza disponibili. E chiaro dunque che la
conoscenza non fa riferimento solo a una noziotrattes di verita (quale quella, vista sopra,
definita dalla gnoseologia: adeguamento di cio etaetto a cio che €), ma a un insieme di
nozioni, di esperienze e di pratiche che, rendehdmndo praticabile, strutturano la presenza
soggettiva e collettiva.

Nel ragionare di conoscenze, occorre dunque teglid naso gli occhiali scientisti: nessun
criterio interno di efficacia, nessun obbligo meilagjico specifico nato in una pratica specifica
puo essere impiegato nella valutazione di un'alitéte devono essere guardate contro il solo
orizzonte comune che tutte condividono: la restdare della presenza dei soggetti e
dell'ordine del mondo.

Piu utilmente ci si puo interrogare, piuttosto |&wjualita rituale o innovativa delle azioni di
riordino: se esse siano gia codificate, e quindcifano riferimento a forme della crisi gia note
all'interno della cultura in cui operano, oppurea@a da inventare, e siano quindi strumenti per
sondare cio che é ignoto. In nessuno dei due aasillizione della crisi & garantita: per quanto
rodate, le azioni di riordino non hanno mai esga@. Nel secondo caso, tuttavia, non solo non
e certo l'esito dell'azione, ma l'azione stessa Bnkntare: il sistema di conoscenza a cui si fa
riferimento, allora, viene sottoposto a una torsiche permette di verificarne la tenuta e, se |l
caso, di allargarne la portata. La distinzionedugsti due modi riprende quella, proposta da
Remotti, fra I'antropopoiesi implicita e l'interejone aperta sulle forme di umanita possibili.

Nel primo caso, dunque, la crisi si manifestara#tino di un quadro teorico che gia ne
conosce l'insorgenza e i decorsi, che disponerulingnti messi a punto per il suo riordino e di
praticanti con lunga esperienza. E all'interno uksie forme di conoscenza che trovano posto,
ad esempio, gli interventi tecnici specifici, giterventi di mediazione, e le piste che assumono
il disordine come manifestazione iniziale di unioata particolaré’.

146 De Martino 1977, p. 175.

147 Exempla. Interventi tecnici specifici sono richiesti, adeenpio, a terapeuti e guaritori, indipendentemente
dall'universo di riferimento entro il quale operaebe si tratti di un'operazione chirurgica o dedstruzione di un
amuleto, € solo il detentore di conoscenze e canpetspecifiche a poter agire il gesto necesdasionediazione e
invece la creazione di situazioni nuove che obhbligaoloro che vi partecipano secondo un modo nucke,non
discende necessariamente dalle obbligazioni pretie@e esempio, sono mediatori i giudici che devetabilire che
cosa, volta per volta, sia giusto rispetto al dasquestione, e la cui sentenza ha valore di obbitme per tutte le
parti in causa). Per quanto riguarda l'interpretazidel disordine come segnale di chiamata, sii p#lasconversione
religiosa o, da altre parti del mondo, all'accesit® posizione di terapeuta: spesso queste pistasifestano come
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In altri casi, invece, la crisi si manifesta conneeegere di qualcosa di ignoto, al quale si puo
rispondere sia riconducendolo al noto (e verificandindi le diverse procedure di riordino a
fronte di quello che sara, a posteriori e se Il@ziva a buon fine, una nuova casistica); oppure
inventare azioni nuove, che modificheranno l'asseatelle conoscenze fin li praticate
ampliandone la portata.

Inutile aggiungere che la capacita delle diverdeur di continuare a far fronte alle crisi
note e di approssimare i mezzi per far fronte allgugnote &€ fondamentale per la
sopravvivenza dei collettivi nel tempo, ed & fra Zene piu delicate della lavorazione
antropopoietica.

§ La fine del mondo

Se le verita che ci strutturano e I'ordine del nwalde incarniamo non reggono l'incontro col
nuovo, quel che é in gioco uno schema mentaleidaanastratta, ma la nostra stessa presenza
come soggetti nell'aprirsi pericoloso di cio che Martino chiamavda fine del mondpil
«rischio di non poterci essere in nessun mondai@ié possibil&®s.

La formulazione merita di essere guardata nel glgttal'apocalisse culturale, o fine del
mondo, non € la crisi come disordine del mondo Jarzisi come impossibilita di riordinare il
mondo. Il rischio non é relativo alla sola configzione presente nel suo perdere di leggibilita,
ma investe anche ogni possibile: il mondo cultueala presenza precedenti non possono essere
né ripristinati, né lavorati, né ampliati in nesaumaniera. | mondi possibili si chiudono.

Per valutare la potenza con cui l'apocalisse @lturolpisce soggetti e collettivi possiamo
rifarci a qualche esempio "esterno". Quando, amitee della seconda guerra mondiale,
all'imperatore giapponese Hirohito fu imposto, [&altre cose, di dichiarare pubblicamente di
non essere il discendente della dea del sole,apgeine vi fu un'ondata di suicidi; I'evento non
e dismissibile come fanatismo: I'umanita dell'ingtere era incompatibile con la visione del
mondo che, fino a quel momento, aveva regolatoitee di moltissimi giapponesi; accettare
quello che per noi € un fatto owvio, comportaveoral] per i Giapponesi, una completa
ristrutturazione mentale, che molti hanno trovasostenibile. In molti resoconti etnografici si
incontrano descrizioni di casi di morte sopravvanatseguito di una violazione di taf
qualunque sia, dal punto di vista contenutistittiotdrdetto che il soggetto — volontariamente o
involontariamente — si € trovato a violare, se lqugérticolare profanazione comporta la morte,
nella piu parte dei casi il soggetto effettivamemigore: si mette a letto e nel giro di qualche
giorno si spegne, oppure subisce un incidenteeletal/ia cosi. Si tratta di casi particolarmente
scandalosi per la mentalita occidentale perchégpestioni legate alla nostra storia culturale,
abbiamo perso di vista quale sia l'effettiva potenelle credenze sulla vita biologica del
soggetto. La certezza culturale di essere destinatirire per causa di un interdetto violato puo
effettivamente far ammalare e infine far morireabgetto, la cui presenza crolla nella maniera
piu drastica possibile perché, portando su di §éparita che reputa mortale, gli € impossibile
mantenerla.

possibili per il soggetto solo a seguito dell'ig@e di una crisi profonda, che pud prendere lenéodel ritiro
estremo dal mondo, del delirio o della malattia.

148 De Martino 1977, p. 15.
149 5j veda, ad es., De Martino 1948-1973; Mauss 1950.
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Per molto tempo, come abbiamo visto sopra, siarabt sbnvinti che questa debolezza
culturale fosse solo degli altri e che la traieftadella nostra civiltd avesse definitivamente
eliminato i rischi maggiori, conferendoci — graaita scienza, alla tecnica, ai progressi sociali e
civili — una presenza globale solidissima. Glimltidecenni ci hanno invece rivelato che niente
e definitivo, e che quel che é stato guadagnatobgmissimo andare perduto. Nuove e diffuse
forme di crisi della presenza si manifestano ogdrceei confini dell'Occidente. Sono diverse,
dal punto di vista fenomenologico, da quelle dégcin ambito etnografico, ma uguale € il loro
senso di fondo: la sopravvenuta impossibilita dizab il mondd®.

La fine del mondeegna il termine, anche biografico, dell'inquiptwcorso demartiniano. Il
tema della crisi ritorna prepotente in vesti, pesialire, ontologiche: non solo orizzonte di una
presenza antica e fragilissima ma evento sempslples rischio a cui tutti gli individui e tutte
le culture restano esposti, che prende forme e worarsi a seconda delle circostanze, ma che
non & mai davvero scomparso dallo sfondo. De Martiedica un‘ampia parte del testo
all'analisi delle diverse forme di psicosi che esdpno gli occidentali, lette — sulla scorta della
psichiatria fenomenologitd — come modi specifici in cui la presenza pud venéno nella
contemporaneita. Ai nostri giorni la questione @ksima, e proprio nei termini dell'analisi
demartiniana: la diffusione del disagio psichicosiccome le trasformazioni subite dalle
configurazioni psicopatologiche, ne sono testimorda e cosi pure la scomparsa dei termini
che mediano le relazioni, la diffusione di ritualisdi massa, la richiesta continua di cura,
landamento liturgico del discorso sociale e |afoanazione della scienza da sistema teorico
forte e fortemente protettivo a sistema di catithia ingenera asservimento e perfino, contro
tutte le sue premesse, superstizione.

C'é affinita di scopo fra i dispositivi tradizionael mondo magico e quelli contemporanei
della post-modernita: in entrambi i casi, si traffaricentrare una presenza che, per ragioni
storiche differenti, & sul punto di venir meno. Méemeno quella di chi vive di caccia e raccolta
come quella del depresso metropolitano: non alesst modo, ma tanto quanto. Ancora una
volta, siamo di fronte alla molteplicitani come gli altrj a volte, troviamo inabitabile il nostro
mondo.

8§ Potere e dominio

Quanto le regole che operano entro ciascuna lagitarale siano tetto che ripara o prigione
che rinchiude; quanto le piste che a partire ddlajstrutturazione si aprono siano sicure o

150 Exempla. Negli ultimi due decenni il consumo di psicofagh& aumentato in modo esponenziale in tutto il
mondo occidentale, facendo di antidepressivi epaitidtici una delle fette piu redditizie dell'indtis farmaceutica
(si parla di un aumento fino al 300% in Italia hdfima decina di anni, mentre a livello mondiaepit interessante
espansione del mercato € stata determinata daifinoe fra gli acquirenti della popolazione pediaf). Una parte

di questo aumento pud senz'altro essere attribidgsease mongerinla pubblicizzazione, presso la popolazione
generale e presso gli specialisti, di "nuove" nt@ain cerca di rimedi specifici); un'altra partacara dipende,
probabilmente, da un'eccessiva facilita nella disgrcondepressiona'intende, oggi, un insieme di sintomi e di stati
mentali molto piu ampio di quello che, fino a urentina d'anni fa, portava questo nome; e l'accetsso agli
psicofarmaci ha subito una banalizzazione. Ma tgttesto non sembra sufficiente a rendere contowekeri e del
loro andamento: € possibile che I'epidemia deprassianifesti una crisi generalizzata della preseaifaterno
dell'Occidente, limpossibilita soggettiva di faorite a un mondo del quale non si da piu alcuncsenbettivo, né
alcuna lavorabilita soggettiva. Debord parlava, percondizioni di vita che conosciamo, di «sopraewiza
aumentata»: uno stato in cui i mezzi di sussistesmreo non solo garantiti, ma largamente ipertrpfciin cui,
tuttavia, la vita — ovvero, cio che non si ridutenaro campare — € particolarmente difficoltosa.

151 Binswanger 1947-1955.
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interessanti; quanto quelle chiuse siano precliesespmpre: tutto questo si puo dire solo
dallinterno di ogni singola strutturazione e detiela I'inflessione delle esistenze individuali,
nonché il destino di cid che, negli individui, edeela messa in forma. Il problema
fondamentale con cui continuiamo a scontrarci € mhéambito del divenire umano ogni
particolare messa in forma agisce attraversopatere che continuamente rischia di farsi
dominid®2,

Il potere & la capacita di agire efficacemente sualiro (sia esso un altro umano o non
umano, mondo o soggetto) dando forma alla poteheaaggiace alla relaziorig Relazione di
potere e quella che, nel divenire dei soggettiferigte una forma o direziona un processo
conservandosi prossima alla potenzhe ripara dai rischi dell'apertura e individoe anche si
tiene in contatto col divenire possibile. In questra di messa in forma, il potere non dev'essere
pensato come piu negativo della forza di gravitgito malevolo di una formella con cui un
bambino gioca sulla sabbia.

Questa definizione esce dallo schema antico delr@ahteso come oppressione gerarchica,
schiacciamento di alcuni individui da parte diialeér considera il potere come forza ubiqua,
sempre attiva bidirezionalmente in qualsiasi relagj nell'esatta misura in cui gli individui
coinvolti divengono e si modificano reciprocamer@esi riconfigurata, la questione del potere
attraversa i soggetti al loro interno anziché diviidtra loro, facendo di ciascuno un terminale
che al contempo agisce ed e agito dal potere, disitna miriade di relazioni che, lungo la sua
storia, I'hanno effettuato come soggetto. Poickté ta relazioni sono relazioni di potere, non é
possibile uscire fuori dal potere stesso: dal paintasta del soggetto, non esiste aléuori del
potere, né alcuprima.

Il potere agisce anche attraverso lo slivellametggli individui, cid che e avvertito a volte
come intrinsecamente pericoloso o perfino inacbi¢taNell'ottica culturale che ci e propria, il
fatto stesso che ci siano slivellamenti di poteré tastidioso: ci e difficile riconoscerli senza
percepirne, proprio a livello di stomaco, la pelasita. Ma a caratterizzare I'Occidente non é
tanto la diffidenza nel confronti delle situaziatipotere impari, quanto la scotomizzazione del
rischio che esse, inevitabilmente, portano con &état punto che preferiamo il velo di cecita
delle ideologie purificatrici (dall'idea dell'amoneaterno incondizionato e puramente benevolo
all'ideologia delle istituzioni al servizio dei titlini), pur di non affrontare la questione in
termini realistici. La medesima diffidenza per leuazioni di potere impari conoscono anche
molte altre culture, che hanno sviluppato nel tend@Epositivi sofisticati per far fronte al
pericolo, e che di solito si basano sulla convamszidi terze parfi*. Presso alcune civilta esiste

152 Foucault 1984b.
153 Agamben 2006.

154 Exempla. La questione deterzo & cruciale nell'area d'incrocio fra antropolodierapeutica e politica. Per
comprenderne la rilevanza bisogna uscire dal pgmaainostrano secondo cui cose e persone sonovenalessere
— univocamente buone oppure univocamente cattiveettersi nella posizione, propria alla gran pdg#'umanita,
secondo cui qualsiasi cosa 0 qualsiasi personalishenga di una potenza specifica la pud appliseger il verso
giusto che per quello sbagliato. Come assicurarsiicherapeuta, la cui potenza tecnica &€ necessadarare il
malato, non la impieghi poi anche per asservirlomE€evitare che le trattative fra due capi non dimenuna
spartizione a danno dei sottoposti? Da molte sartvita che questo tipo di circostanze degenecodificando la
necessita della presenza di una terza parte. Btiarsi di un singolo individuo come, piu spessajrdgruppo, e si
tratta di soggetti che hanno, a qualche titolo, pade in causa rispetto alla questione (non duncpree nel nostro
modello,arbitri neutri), la cui presenza impedisce accordi surrettiziemavre poco chiare. Per un esempio nostrano,
si pensi a quanto ha fatto pensare e agire laiquestiellapresenza delle vittimgoarlare in presenza della vittima
(che si tratti di un'aula di tribunale o delle pgiite interazioni sociali) induce di per sé unafatiénza, impone
maggiori cautele. La miriade di piccole violenze gfunteggiano il discorso quotidiano si rivelamopiesenza delle
vittime, per quel che sono: pochi se ne uscirebloeno battute antisemite, razziste o omofobe in ges di
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una vera e propria "igiene del potere" (e in quistnini possono essere descritte anche molte
riflessioni della filosofia classi¢d): cosi il guaritore amazzonico che ha molto suszawl
curare i pazienti che a lui si rivolgono dovra pditamente praticare astinenza e depurarsi; e
gli spiriti che governano le guarigioni africanespono punire il guaritore che inorgoglisca o
che abusi dei poteri che loro gli hanno conferlta. cautela nell'esercizio di un potere, la
necessita di stare in guardia anche rispetto tessise una lezione da rimeditare.

La prima e primaria relazione di potere & quelteagérso cui i neonati della nostra specie
sono soggettivati dagli adulti che li accolgonohe si trovano, rispetto a loro, nella massima
possibile situazione di disparita, disponendo diigeptere e di ogni possibilita di decisione a
fronte dell'impotenza e della totale esposizione chratterizzano invece il neonato. Ma €
proprio, e solo, in questa disparita che e possibitlivenire del piccolo, che la potenzialita
indefinita prende forma e contenuto e si fa, a\alt, facolta e potefé. Il ragionamento sul
potere non puo prescindere da questa scena printiila forza e dallambiguita di questo
slivellamento iniziale cosi estremo; da cido chd|atgvita banale e quotidiana del tirar su i
bambini,prende corpoll potere e cid che in questa relazione impreatkbife effettual'umano;
cio che a suo tempo ha effettuato ciascuno di reereza cui la nostra biologia, lasciata a se
stessa, avrebbe dato un precoce e radiogkst.

Lo stessdar divenireche si trova nel movimento primario del crescdpambini s'incontra
poi, in fogge e misure variabili, in tutte le ralad, e in modo specialmente evidente in quelle
in cui vi sia fra i soggetti una riconoscibile disppa di potere: nella relazione di maestro-
allievo; nel rapporto terapeutico; nella relazialhgoverno. Dove la disparita iniziale sia chiara,
dichiarabile e indispensabile alla presa di forressa puo essere vista nella sua funzione
soggettivante, senza che vi sia bisogno di nanzalia o renderla trascendente: l'allievo
impara, il malato guarisce, il governato tratta unaliore organizzazione delle cose. E
cambiano, al contempo, anche coloro che tale pasegcitano: si soggettivano nel potere,
imparano a padroneggiarlo, a trattenerlo. La casava da sé: il rischio di attribuirsi in quanto
individui qualcosa che sta nella relazione di stiiygzione € incombente e tragicamente reale.

Non é quindi laquantita di slivellamento a dover essere temuta, foss'af@heaggiore
immaginabile; ma ilmodo dell'esercizio del potere all'interno di questivedlamento. |l
pericolo non sta nella disparita di per sé, maangdissibilita che lo sbilanciamento trascorra in
dominio. Il che, naturalmente, accade spessissimo.

Il potere manifesta una propensione a cristallzzardominio. Nella relazione di dominio
l'assoggettamento si fa preponderante rispettosaligettivazione. L'individuo é assoggettato
ad altro: a un altro uomo, a un apparato, a un'idama sostanza; il suo divenire bloccato, le
possibilita di ulteriore soggettivazione sbarrat@ slivellamento iniziale si fa rigido e
immodificabile: uno dei termini della relazione ényre in posizione forte, l'altro sempre in
posizione debole. O anche, nel caso di relaziostasaialmente paritarie, la relazione stessa si
fa fossile, una delle sue forme mutevoli calcifeaa in stallo. E in gioco la relazione con la
potenza. Cio che si presenta a livello fenomenotingbme irrigidimento corrisponde, a livello

rappresentanti delle suddette categorie. Allo stessdo, quando si € trattato di decidere se e quuseguire le
sperimentazioni "scientifiche" sugli animali, nellale dei tribunali coloro che erano contrari hadoguto farsi, a
tutti gli effetti, portavoci delle vittimeparlare percoloro che non hanno parola e impedire, con la foesenza, la
deriva di un discorso fatto in assenza delle vtim

155 Hadot 1995; Foucault 20009.
156 Butler 1997.

105



di individuazione, allo sbarramento del possibildela sua prestazione piu propria: quella di
sospendere, di disapplicite

Il dominio preclude la potenza, sia come mero filssisia come sospensione dell'attuale.
Chi subisce un dominio non solo non daée altrimentj ma non pud neanclheterrompere il
far cosi Fra il soggetto e la logica che lo agisce nomuéppssibile alcuna distanza. Cio che la
relazione di dominio occlude non & questa o quelddizzazione particolare, ma la potenza in
guanto tale: la distanza fra lo stimolo e la risppka facolta di fare o non fare, la possibilita d
non faree quella dnon non farell suo tratto piu caratteristico non é tantodenia specifica di
cio che vi viene imposto, quanto la preclusionegtii altra formaDevi questosignificanon
puoi nient'altro che questd.a coazione a ripetere, il presente che si fanetsono tratti

La questione delle relazioni di potere/dominio ‘medividuazione collettiva & cruciale. La
plasticita umana fa si che in ogni momento l'irdliiizione possa canalizzata in modo molto
stretto e perfino bloccato; i dispositivi che talgola paura possono anche, rovesciati, farla
fiorire rigogliosa. «Qui & possibile la vita» pdile essere il motto del potere che ripara; «solo
qui e possibile la vita» l'insegna del dominio dfechiude. La definizione di apocalisse
culturale come il «rischio di non poterci essere@ssun mondo culturale possibife ben si
attaglia a qualsiasi drastico venire meno dellagmea soggettiva: i "mondi possibili* sono, qui,
quelli che si aprirebbero alla soggettivita in dive se essa avesse accesso alle facolta sue
proprie. Non esserci piu in nessun mondo possikignifica alloraessere solo nel mondo
attuale — ovvero essere sganciati dall'unico spazio aibdtaloquello in cui potenza e atto
s'incrociano e s'intrecciano e in cui manifestaniofo reciproca irriducibilita.

| modi della frammentazione sono molti. Puod avwemiamite partizione interna (in ruoli, in
tempi, in funzioni, in compiti) o esterna (in clgsa identita, in etnie, in religioni, in partitin
squadre di calcio ecc.); tramite autonomizzazioskedasi (nella malattia, nella schizofrenia,
nel piacere coatto) o delle forme (istituzioni @agienenze che diventano l'intero del vivibile);
per separazione non revocabile di spazi e temipicéso del "mondo segreto” della stregoneria,
o della mafia, o della massoneria); per alienazidhedominio pud prendere le forme
dell'oppressione odiosa come quelle della delipatauasione. Vi sono relazioni di dominio in
apparenza assai confortevoli, in cui nulla di comegmbra mancare a nessuno e in cui gli
attaccamenti non paiono troppo dolenti; la questioon & quanto comoda sia la situazione, ma
quali possibilita vi siano di modificarla, in tutmin parte, nel momento in cui si avvertissero
delle scomodita o si desiderasse altro. Di conversgono relazioni apparentemente molto
povere o sgradevoli che tuttavia restano lavorabili

Il blocco e la frammentazione coinvolgono tantoonnanti quanto i dominati. In un
contesto che rende impossibile I'esperienza, itagio di posizione puo essere comodo per i
dominanti, ma certo non e di per sé soggettivargeniamo all'esempio della relazione adulto-
neonato. La potenza materna € altissima nella igpindividuazione fra madre e bambino e
si converte in una serie di atti forti di cura,gezione, accoglimento e messa in forma. Fin da
subito questi atti devono sapersi modificare pguse il divenire della nuova soggettivita che
si va formando nel bambino, nonché le trasformazietia soggettivita stessa della madre. Non
si tratta di dismettere una potenza, quanto sentlinasercitarla nel modo giusto rispetto al
momento e alla relazione: di averne padronanza. Qi la potenza pudo mantenersi tale senza

157 Agamben 2005.
%8 De Martino 1977, p. 15.
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diventare coazione a ripetere. Se gli atti non ¢antdy la madre ne e prigioniera tanto quanto il
figlio: asservita alla manifestazione e alla rei#one di una potenza che, nella impossibilita di
trasformarsi in altro e di disapplicarsi, diventapbtenza e coazione. Si instaura cosi una
relazione di dominio in cui tutti sono fissati inauparte e in cui, della potenza che essi portano,
va in onda, a ripetizione, una sola scena a cuaeni sono condannati.

Vi é dunque dominio quando il soggetto & incapaamspendere cio che agisce e che lo fa
agire: che sia la sigaretta, la produttivita swlola, lavarsi la faccia al mattino, l'idea di
salvezza, I'obbedienza al superiore o l'ossessaom&rosa. Eppure, in tutte queste forme c'é
stato, probabilmente, qualcosa di soggettivantaltthmomenti I'accesso a quegli stessi atti e la
relazione con quelle entita (materiali o immatérighe siano) ha messo lindividuo in
connessione con una potenza, con la capacita dvergian un contesto, con parti di s€; I'ha
costruito. Ma il contenitore che plasma puo diventgabbia, I'attaccamento che ha liberato
schiavitu senza termine. Ogni forma e ogni relazipnd essere tanto strutturante e favorevole
alla soggettivazione, quanto costringente e oatildivenire del soggetto; e puo agire in modo
diversissimo su soggetti diversi, cosi come sulasigdo soggetto in tempi differenti.

Non abbiamo quindi a che fare con categorie diggidin contenuti o dispositivi (contenuti
buoni vs. contenuti cattivi, dispositivi del poterge dispositivi del dominio): continuamente la
potenza necessita di una messa in forma, contimitarnesoggettivazione prosegue nelle forme
e trattenendo la chiusura delle forme; e continudenguesto processo viene tradito con la
fossilizzazione, la chiusura, la frammentazionesdparazione dei soggetti dalla loro potenza —
con tutto cio che, infine, € dominio.

Per comodita di visione, la questione del potedelesuo trascorrere in dominio pud essere
guardata sotto l'aspetto "macro”, di strutturazigeeerale delle cose (sistemi politici, sociali ed
economici; governamentalita; macchina burocraticgstemi di scambio; sistemi di parentela;
modi di conoscenza e di trasmissione del sapere); eoppure sotto l'aspetto "micro”
(strutturazione del soggetto entro una famiglidazieni fra soggetti, organizzazione delle
famiglie, dei quartieri, dei gruppi di pari; coamidndividuali; responsabilita, ecc.). Il punto
cruciale é la saldatura fra ontogenesi e politiea,coincidenza di micro e macro (di
organizzazione del mondo e di emozioni, di strattdelle cose e di struttura del sé) nel
soggetto. La continuitd e coestensionalita fraé cwomenti, piu ancora degli esiti specifici di
ciascun momento, € cio che va indagatmelﬂ'individuo che i due ambiti si saldano, che la
struttura si fa psiche e soggetto e questi, a slia,\si fa agente della struttura; & qui, anche, c
si effettua la trasformazione del potere in domifsicologia e politica sonecto e versodi
una medesima pagitia

Il dominio é difficile da spezzare naronostantg maperchédimezza i soggetti. Nessuna
natura intrinsecamente libera si ribella a cio 8 0@ nessun fiorire radioso di umanita a farsi
beffe dell'oppressione: I'umanita che resiste alede & quella che conosce l'ubicazione dei
pozzi e che sa ripararsi dalle tempeste, non quel@ mangia sabbia. Ma conosce la
dislocazione delle fonti e sa costruire ripari sold I'ha imparato. Individui la cui precoce (e
quindi ancora fragile) soggettivazione & bloccatana situazione di dominio risultano spesso

159 Exempla. Dove le condizioni storicamente createsi sianmuggEte come necessitanti o immodificabili, il doiii

sta nel non poter pit immaginare di cambiare qaahe pure, in ultima analisi, dipende da noip eggsce come
introiettamento soggettivo della logica delle cdatasi autonoma e meccanica. Nei casi piu avareddaiominio
funzionale un'ideologia che illuda, cosi facendoagire per libera scelta e in vista della nostggettivazione. E
quanto accade nell'Occidente contemporaneo, dovem#china governamentale sembra completamente
autonomizzata rispetto alle necessita che starlacsah base e che essa dovrebbe servire, e gwadsetogiche
indipendenti da quelle umane (Pignarre & Steng@@s2Coppo et al. 2008).

107



dimidiati, "interrotti", e tenderanno a riproduree loro volta l'unico contesto che hanno
conosciutd®. La fuoriuscita dal dominio richiede la costituzéodel soggetto al di fuori del
dominio, ma il dominio & precisamente ci0o che talstituzione impedisce. In una situazione di
dominio perfetto nessuna resistenza € piu posgieitehé non residua alcun soggetto in grado
di resistere: questo € il capolavoro d'ingegnes@ate dei regimi totalitari, ed € quel che sanno
bene i torturatori. Nel dominio perfetto non c'@& gioggetto mauda vitd®’. La questione &
psicologica solo nella sua forma visibile; € pomediatamente politica; ed € infine ontologica.

Nelle relazioni fra soggetti e nella strutturaziodei sistemi, il dominio & sfruttamento
dell'uomo sull'uomo. Nella sua forma piu essenzieéso consiste nell'estrazione di valore (sia
esso valore economico, come nella tradizione maaxiad autovalorizzazione, come nelle
analisi di Lacan e Foucault) a partire dallo sw@itdisogno dell'altro e dalle coazioni proprie.
Per via di una lunga tradizione, il dominio ci &ifa da vedere fuori di noi, come struttura
generale imposta alle relazioni fra umani, comereggione di un individuo su un altro, come
malevolenza che si fa strada nel mondo, come saggea un comando ostile e armato; piu
difficile e faticoso e vederlo in noi, come rischioplicito di qualsiasi relazione, nelle nostre
collusioni con cid che non vogliamo, nel nostroeeslio negli ingranaggi della macchina che
ci schiaccia. Per le stesse ragioni, il trascordelepotere in dominio pud essere giudicato solo
all'interno del sistema in cui avviene: € una faonei locale. Salvo casi estremi (che,
sfortunatamente, non sono cosi rari), non si passpplicare le categorie nostrane a situazioni
lontane: i dispositivi vanno visti sullo sfondo ldelogica che ne fa uso, e non sullo sfondo della
logica nostra.

Nel processo di apprensione di se stessi attragérsitri e degli atri attraverso di sé che
caratterizza lo sforzo antropologico, due coseltdao specialmente difficili: riconoscere le
propria collusioni col dominio, e individuare Iddirta altrui. (Di converso, e fin troppo facile
far leva sulle proprie liberta e indignarsi peal&ui servitl.) Riconoscere in sé la collusioné co
dominio non é solo difficile: spesso & anche daoroMa e il punto in cui ogni autentica
fuoriuscita dai sistemi di dominio sta o cade. Wsclalle relazioni di dominio significa uscire
dai nostri blocchi, dalle nostre coazioni: non gia spacchraando, ma spaccare le relazioni
che, nel mondo, fanno servi noi e gli altri.

8 Fare e disfare

La distinzione fra potere e dominio permette di¢rare una linea di demarcazione che evita
il rischio piu tipico del relativismo ingenuo: gleedi cadere in una notte in cui tutte le vacche
sono grigie, e in cui tutto vale tutto e la scdtgaralizzata. Ma essa ci permette anche un
ulteriore affondo teorico nel funzionamento deitesti cupi del dominio.

Gli esseri umangono fatti accolti, plasmati, potenziati, curati, accompdgnallo stesso
modo, e lungo le stesse linee, possono estisfatti. Alcuni dei processi di soggettivazione
visti sopra (l'iniziazione, I'accesso ad alcuniesapcc.) richiedono una previa destrutturazione:

180 Exempla. Blocchi di questo genere possono presentarsi ala biografia individuale che nella piti ampia
"biografia collettiva" che lega gruppi di soggettuna medesima storia. Per quanto riguarda il pdasw, € noto ad
esempio dagli studi della psicologia che coloro bhano subito violenza da piccoli tendono, unaavaltiulti, ad
agire a propria volta la violenza; analogamentspcio traumatismi famigliari che vengono passatjegierazione in
generazione (antenati morti in modo ignobile o bla@no compiuto azioni indegne, segreti di famigla.: v.
Schitzenberger 1998) e traumi storici in grado ddificare profondamente la strutturazione delleeganioni a
venire (per il caso degli ebrei nati dopo la ShealZajde 1993).

161 Agamben 1995.
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ma si tratta pur sempre di processi miranti a wividuo potenziato, a una soggettivazione
ulteriore. Vi sono casi, invece, in cui il disfa@nto dei soggetti non mira a null'altro che
all'instaurazione di un dominio, e sono quelli goéci interessano.

Paradossalmente, ma non troppo, anche il domimmecil potere, agisce una messa in
forma: se cosi non fosse, i soggetti morirebberocamunque sarebbero troppo infragiliti per
poter produrre valore da estrarre). |l dominio dguandi agire come contesto strutturato, zona
di cui si puo fornire unéogica di funzionamentdvia mentre il potere opernein vista della
interezza dell'individuo, il dominio agisce invel@ammentando l'individuo, separandone le
fasi, bloccando il preindividuale e, piu in generaisolvendo l'individuo a un livello che non e
quello dellindividuazione collettiva. Un mexavere animalesi potrebbe dire — se non fosse
che, nel processo di soggettivazione, la nuda gi@loon € mai presente in quanto tale e tutte le
fasi sono gia prese, fin dall'inizio, in un divenicomplessivo. La cultura variabile non si
aggiunge come un vestito sopra una biologia soggtace universale: la riprova al negativo é
che, quando un soggetto viene drasticamente desgdgo, quel che resta non € "l'animale
nelluomo” ma una materia vivente lacerata, frantimerivi di continuita e in cerca di una
messa in forma qualchessia.

La messa in forma nel dominio puo agire sia mimakiddividuazione collettiva primaria
(quella che Remotti chiama «antropopoiesi di tipp sia mimando le procedure iniziatiche, i
processi che riaprono individui gia soggettivatil maodo primario per riconfermarli
esplicitamente e conferire loro un nuovo statusl plmo caso rientrano i processi di
deumanizzazione di intere popolazioni attuati aétrao un lento stillicidio di modifiche alla
vita collettiva; la cattura nella paranoia; letistioni totalt®2. Nel secondo caso rientrano quasi
tutte le forme di addestramento all'uso della vinte e la “fabbricazione" degli aguzzfii
Infine, il dominio pud agire aprendo i soggetti z@ipoi richiuderli, disaffiliarli bruscamente dai
legami che portano senza riaffiliarli a nuovi legarim questa destrutturazione drastica
l'individuo si ritrova nella situazione di esposizé propria del neonato, che e pero intollerabile
e pericolosissima per I'adulto; € quanto si vedia tertura, nelle procedure di accesso ai campi
e in certe forme di cattura entro gruppi il cui goaeale non é dichiarato o dichiarabile (sette,
mafia, gruppi criminali, spionaggio ec&’)

182 Exempla. Molta letteratura scientifica si & sviluppatatimbmente, attorno alla questione dell'adesione
(volontaria? non volontaria? coatta?) della popolse tedesca nel suo complesso al progetto di stermazista. E
una lettura istruttiva: mentre sono abbastanzaidghiaocedimenti per la disumanizzazione rapidalduni individui,

i processi lenti di disumanizzazione di intere pdapimni sono invece assai meno noti, e quel cheirumen a
emergere dagli studi storici sul periodo nazi-feiscié ben poco lusinghiero rispetto al presenter(i§erer 1947;
Beradt 1966; Goldhagen 1996; Hartmann 2008; Sa#@€i8). Alcuni ottimi testi indagano poi il nessa fr
totalitarismo e clima psicologico, la connessiorgeduel che accade a livello macro-politico epbtdi curvatura che
questi eventi imprimono alla psiche individuale iire Revelli 2007; Recalcati 2007).

183 Sjroni 1999, 2007.

184 Exempla. | campi di concentramento sono l'esempio paradipm di questo genere di procedure. Nati per
owviare agli inconvenienti delle fucilazioni di nsas(che provocavano pessimi effetti di rimbalzo fsgilatori e
quindi, a lungo andare, la demoralizzazione dellppte e la defezione: Browning 1992; Breton 2008@mpi erano
esperimenti di apocalisse culturale scientificamergalizzata, il cui scopo era quello di ridurreamjp piu
rapidamente possibile i soggetti che vi accedevanm livello che non & quello proprio dell'umanm,niodo da
rendere possibile agli esecutori lo sterminio dissaae I'annientamento. Una simile operazione nan gusere
improvvisata: le SS disponevano di procedure mekagiefficaci, pulite. Si cominciava con condizialiviaggio
insostenibili, che annullavano ogni spazio di intéamimpedivano ogni forma di costume e, sopraitutancellavano
la rigorosa separazione di vita e morte che re¢plaita ordinaria e I'impianto psichico-affettivilna volta a
destinazione, seguiva quel vero e proprio capotadodeumanizzazione che era il rituale di accessampi, in cui
gli individui venivano spogliati — letteralmentengetaforicamente — di cid che &, per ciascuno,dfessel-mondo
come umano (i vestiti, i capelli, il genere, il nente forme del corpo) e strappati a ogni relaziprecedente. Una
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Che tipo di individuo & dunque prodotto dalle Idgicdi dominio? Quale "forma di umanita"
viene espressa nell'assoggettamento e nella deseggene? Molto dipende, ovviamente, dal
tipo di dominio, dalle condizioni in cui viene esigito e dallo scopo (segreto o evidente) che
esso si propone. E qui che un'analisi delle loginhazione nei contesti di dominio puo fornire
elementi utili alla comprensione del fenomeno imegale. L'esercizio non € semplice né
piacevole: da un lato, espone chi lo fa alla coensa di fatti che, spesso, si preferirebbe
ignorare, e che agiscono sul ricercatore una sloftambalzo della violenza", assai spiacevole e
lungo da "digerire”. Inoltre, le logiche di dominpyesentano spesso il dilemma dell'adesione
volontaria: quand'anche sia chiaro, da fuori, cha gerta situazione & di dominio, nulla
garantisce che i dominati vogliano uscirne (I'agitipica del dominio, abbiamo infatti visto, é
quella di produrre individui a esso conformi).

Qui non affronteremo ulteriormente queste questionthe tuttavia, dal punto di vista
dell'analisi del nostro presente e dell'eredita ebso ci porta, restano cruciali e ancora troppo
poco affrontate.

§ Verso una teoria degli attaccamenti (ovvero, dellliberta, ovvero, della conoscenza)

Ciascuna cultura umana, dunqglega i propri membri dando loro un posto entro cui la
crescita sia possibile senza eccessiva faticayiihesposizione al mondo che caratterizza gli
umani al loro arrivo non diventi mortale. L'insierde questi attaccamenti, del potere e del
dominio che esercitano sul soggefamnoil soggetto.

Bruno Latour ha proposto un abbozzoteliria degli attaccamentidifferente dallateoria
dell'attaccamentali Bowlby'®), che meriterebbe di essere sviluppata sia in htedetteratura
etnografica che attraverso l'osservazione smaliziatjuanto avviene dalle nostre pafti

Latour comincia prendendo atto dell'insufficienzaida delle piu persistenti idee/ideologie
occidentali: quella secondo cui l'individuo umarasebbe innanzi tutto, e in primo luogo, un
soggetto compiuto, autosufficiente, che intrattienoemondo e con gli altri individui rapporti
esteriori. Quest'idea di individuo, che e stataicinente utilissima nel processo di fuoriuscita
dalla soggezione teologica, influenza in modo tali®e profondo la contemporaneita
dell'Occidente che e difficile anche solo enumerae istanze. Essa € alla base di tutta la
concezione dei diritti e dei doveri; di gran patedla maggiore tradizione filosofica (da Hobbes
a Rousseau, da Hegel a Rawls); e dei rompicaslé&yi (questioni dell'aborto, del testamento
biologico ecc.). In questa visione, l'autonomiasi®getto, la sua emancipazione e quindi la sua
liberta si oppongono frontalmente alla sua soggezialla sua alienazione e, in breve, alla sua
non liberta. Ma € una visione troppo semplice,iperfemplicistica, di che cosa sia un soggetto,
e che infatti non sa rendere conto di fenomeniiquaifiuto dell'autonomia, l'instaurarsi di

volta all'interno, arrivava l'arbitrio delle proagé e degli ordini, il cui rigore era pari solo'abkurdita, e che
ottenevano l'effetto di divaricare mondo e conozgaemassato e presente, eventi e cognizione clesilisi pud
avere. Si noti come, in queste proceduudtj gli ordinatori fondamentali vengano messi sottaato: quello che
regola il rapporto fra vivi e morti (la promiscuitdi cadaveri durante il viaggio), quello che pa# i sessi (la
rasatura e i vestiti rendevano tutti uguali), qualhe ordina le classi d'eta (nessuna differenz@attamento per
bambini e adulti, e quindi nessuna possibilitardigzione), quelli che assegnano gli individui migpi (ogni legame
€ strappato), e infine quello, ancor piu fondamentehe garantisce la regolarita del mondo, ilriifento delle
parole e la validita della conoscenza.

185 Bowlby 1969-1999, 1973, 1980.
188 | atour 2000.
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regimi autoritari, il legame fra paranoia e poltfé, 'andamento epidemico della depressione,
né riesce a uscire dalla miriade di alternativernndli che costellano la discussione etica.

Molto piu utile, alla luce di quanto fin qui vistopnsiderare gli esseri umani come soggetti
che avvengono in un mondo (fatto di altri umaninain umani, di entita materiali e immateriali
ecc.) al quale vengono culturalmente attaccati iteammolteplici legami, che al contempo li
tengong li sostengone li trattengono

La questione non si pone piu di sapere se si desere liberi o legati, ma se si & legati bene @nmal
vecchia questione faceva della liberta e dell’aaioia del soggetto il bene sovrano (...). La nuavestjone
non rimanda al soggetto, alla sua autonomia, alidaale di emancipazione, non rimanda neppure alla
oggettivazione o alla reificazione che ci fareblegedpre la nostra autonomia: ci obbliga a considelar
natura precisa di cid che ci fa essere. Se nomtsatpiu di opporre attaccamento e distacco, maoni e i
cattivi attaccamenti, c'@ solo un mezzo per deed#glla qualita di questi legami: informarsi so che
sono, su cid che fanno, imparare a essere infltietezdord®e.

Gli attaccamenti non sono qualcosa di cui si pdasaa meno come di un vestito o di un
orpello; essi sono, letteralmente, cio che tienevita. Tanto piu profondo e radicato un
attaccamento, tanto piu difficile toglierlo — e gda un attaccamento profondo € anche un
cattivo attaccamento, sono guai.

La presenza al mondo di de Martino € l'insieme idgithccamenti di un soggetto. Nel loro
cozzare, nel loro essere al contempo relazionegngat e limite, gli attaccamenti sono,
contemporaneamente, quel che ci tiene al mondaardeterminata maniera e quel che rende la
nostra presenza al mondo problematica.

Vediamo qualche esempio. Un attaccamento che pkr eccidentali — ivi incluso per chi
scrive — é di fondamentale importanza € quelladal secondo cui tutti gli uomini nascono
uguali e quindi a ciascuno devono essere dateridizioni per il piu ricco sviluppo soggettivo
possibile. Per molti di noi € difficile anche sdafomaginare che non sia cosi, ma questa non é
affatto una costante universale: vi sono luoglrpaé, dove chi nasce in posizione subordinata
non pensa affatto di essere vittima di un'ingiistizniversale, e si acconcia senza troppo
risentimento a una condizione esistenziale chebbarper noi inaccettabile. Ancora: € comune
osservare coppie fortemente legate che continuagh @anni a ricadere nelle medesime
sofferenze, o genitori e figli replicare per dedenteri le medesime scene-madri: la profondita
dell'attaccamento non dice nulla sulla qualita ldgame. Ed e altrettanto comune osservare
come l'attaccamento a un'idea, a un luogo o a andiéra possa facilmente essere piegato in
identificazione, con la conseguente perdita di afjsianza fra il soggetto e il legame che lo
muove, e quindi I'annullamento di ogni spazio dnmaa.

A questo punto, Latour fa un passaggio cruciale.nrgto tempo, scrive, abbiamo confuso
il sogno di unavita senza domini@on quello di unavita senza attaccamentil progetto di
emancipazione passava, pertanto, per lo sganciardeintsoggetti dai legami del loro mondo,
nellidea che la liberta potesse coincidere cortotale autodeterminazione. Quanto questo
progetto fosse fallimentare lo testimonia l'attuaisi occidentale della presenza: la rescissione
dei legami equivale alla rescissione del sensalfesttanto spesso, alla cattura dentro uno
pseudo-senso legato agli imperativi del godimentatto e dello spettacolo). In piu, in
guest'ottica e altresi chiaro come anche noi, comtie siamo attaccati a idee che ci dominano:

157 Forti & Revelli 2007.
168 | atour 2000, pp. 14-15.
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(quella di emancipazione, ad esempio; o l'opposeidi natura e cultura; o I'assolutezza della
verita scientifica); ma, a differenza degli altnpi scambiamo il contenuto dei nostri
attaccamenti con la liberta, e pretendiamo di imgartutti i contenuti specifici di cio che lega
(e domina) noi.

Un progetto di emancipazione all'altezza dei tefaph tesoro di quanto appreso, e non
costringera piu a identificare il dominio con kattamento e la liberta con lo scioglimento dei
legami. Piuttosto, esso identifichera la liberta da possibilita di liberarsi dal dominim
ciascun puntodella rete di attaccamenti — ovvero, con la pdl#sibdi lavorare ciascun
attaccamento in modo da riconoscergli tutto il potai cui € carico senza che questo diventi
dominio.

In questo passaggio, commenta ancora Latour, bispgssare dall'ottica dei verbi transitivi
(in cui un agente attivo agisce su un soggettoiy@sgualcuno fa, dunque, e qualcuno € fatto) a
guella dei verbi mediani, in cui ogni fare & anatentemporaneamente, un far-fare e un essere
fatto. La dinamica del potere analizzata sopratndéeprecisamente in questa contemporaneita
del fare, del far-fare e dell'essere fatto: unifagsiproco delle parti in causa; e il dominio
coincide, in questa traduzione, con la sclerosi rithgce la molteplicita reciproca e riflessiva
all'univocita transitiva in cui qualcurfa e qualcun altr@ fatta

E un quadro di emancipazione che permette infinaustire dall'opposizione fra noi,
occidentali liberi da tutti i vecchi servaggi e mgi a liberta ancora maggiori, e tutti gli altri,
talmente asserviti a vecchi modi dell'umano da idrelne di non poter proprio vivere senza
essere continuamente in collegamento con il villagepn il padre o la madre, o peggio ancora
con questo o quello spirito. Tutti siamo attacgatiquesto o a quello poco importa), e tutti
siamo nella necessita di essere attaccati benepetat lavorare a sciogliere gli attaccamenti
cattivi. La qualita e la solidita della presenzimgelare e collettiva, dipende proprio da cio:
dalla bonta degli attaccamenti che la fanno.

Sono buoni, in termini generalissimi, gli attaccathehe stanno nella dinamica del potere:
quelli che rinforzano il soggetto, che nel prenddaano, che lo proteggono, che gli permettono
di esplorare il nuovo e di integrare le esperiertr® restano aperti al divenire; sono cattivi,
ancora in termini assai ampi, gli attaccamenti shenuovono nella logica del dominio: che
prendono senza dare, che non si integrano nelflespa, che recidono gli altri attaccamenti,
che indeboliscono il soggetto, che lo espongonischir esorbitanti, che lo catturano, che lo
isolano.

Dopo aver imparato a non prendere le civilta alpeii barbarie, possiamo ora imparare a
evitare un secondo errore fatale: quello di premteebarbarie nostra per civilth Quanti, degli
attaccamenti che ci tengono al mondo, agisconinkndca del potere e quanti agiscono quella
del dominio? Bisognerebbe fare un conteggio onestosolo di quello cheon possiamo fare
ma anche di cid ch@on possiamo non faré L'esito del conteggio potrebbe risultare
sorprendente, e smorzare un po' la nostra preswendidiberta.

189 Tigqun 1999; Coppo et al. 2008.

170 Exempla. Molte donne occidentali guardano con orgogligi(estamente) alle lotte che hanno portato, neti'arc
del Novecento, alla possibilita di uscire dal ciétwzato delle gravidanze tramite la contraccezjaie che ha
permesso anche notevoli evoluzioni nella relazitmepartner. In base a questa nostra liberta, gaino con
sdegno e raccapriccio la situazione di donne, appenti ad altre culture, che «ancora oggi sondrets» a
partorire una decina di figli. L'elogio della lik@mostra di non avere figli fa il paio con la degazione dell'obbligo
altrui ad averne molti. Ma & una visione troppo gkge. Per cominciare dal lato della costrizionssognerebbe
prima sentire le altre donne: perché se molte,attexparti del mondo, parlano del numero di graniacome di una
sorta di condanna che tocca subire in quanto dailime,invece rivendicano con fierezza la loro cépagenerativa e
trovano nel numero di figli una pienezza esistdaziasostituibile. Lo stesso fenomeno, dunque,inkacuni luoghi
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Resta un'ultima questione, cruciale: come si lavogi attaccamenti?

Conoscendoli. Sapendo quello che ci fanno; quelfaheo di noi (che tipo di umano ci
fanno essere); che cosa esigono da noi (gli atta@ct vanno nutriti, cosi come si nutrono le
amicizie); quale potenza ci conferiscono; qualiitinci danno; lungo quali linee possono
scivolare in dominio; che cosa li preserva nel terapche cosa li brucia; come si trasmettono.
Degli attaccamenti si da, insomma, solo una comzscesituata, una conoscenza che nasce
dentro l'attaccamento e quindi nella relazione @heatti dell'idea di natura come garante della
riuscita sperimentale nella scienza o dello spditain antenato come garante della posizione
del soggetto che porta il suo nome nei sistemi &tijn Ciascuna conoscenza comporta
obbligazioni specifiche, ed & proprio questa assmezdelle obbligazioni a discriminare i
cialtroni da coloro che sanno. Chi sa, sa anchgeheapere bisogna entrare in rapporto con gli
enti in una certa maniera, con certi criteri, selcocerte modalita; chi fa finta di sapere, invece,
non rispetta queste obbligazioni.

Ne segue che €& conoscenza valida quella che éaido gdi costruire presenzaTale
costruzione puo avvenire per accumulo di nozionpieshe; tramite I'azione su un contesto
dato, come soluzione efficace a un problema o atisa per connessione del soggetto con altri
soggetti (umani e non umani); tramite l'esploragidelle profondita dellpsyché per l'incontro
con una sostanza; per esposizione a un contestia;dicendo. Non ci sono valori o disvalori
assoluti, validisub specie aeternitatisna solo movimenti differenziali, di cui puo risptere
soltanto il soggetto di tale presenza. La conosteome costruzione di presenza coincide con
l'esperienza, con un passare attraverso e un egséake passaggio, modificati e quindi, anche,
con la modificazione del passaggio, con la soggetitbne come creazione di un modo di vita
abitabile. Anche dal punto di vista della conoseename azione efficace sul mondo, cosa
significhi "efficace" e quali siano le caratteristé e i vincoli del contesto sono parametri da
specificare volta per volta, dei quali non si daversalita — anche perché il soggetto che
costruisce conoscenza facendo esperienza, comlivdtiaccamenti che gli permettono di stare
al mondo in modo decente, fa parte del contestusagisce.

La conoscenza, in breve, é qualceke fa il soggettoil soggetto la fa e ne é fatto. Essa
comporta una trasformazione, e fa prendere al stmggea pista soggettivante e conoscitiva
specifica. Non coincide con la disponibilita di R&@rspecifiche, quanto con una modalita di
accesso a una veritd: a certe conoscenze accedmocesti soggetti. E la problematica
dell'askesisla conversione richiesta a chi voglia avere awasdeterminate verita, che l'ultimo
Foucault, sulla scorta di Hadot, ha rintracciattberfdosofia greca.

Accettate, provvisoriamente, di definire "filosdfiguella forma di pensiero che si interroga nondau
quel che e vero e quel che € falso, bensi su @daki che vi sia e che vi possa essere del vdeb falso, e
che si possa, oppure no, far prevalere il veroettspal falso. Proviamo, insomma, a definire fililesda
forma di pensiero che si interroga su cido che ptaara soggetto di avere accesso alla verita, lendodi
pensiero che cerca di determinare le condizionlimiti entro cui pud avvenire l'accesso del soggetla
verita. Ma se definiamo cosi la "filosofia, allanedo che potremo definire "spiritualita” la ricertéa pratica
e l'esperienza per mezzo delle quali il soggettermsu se stesso le trasformazioni necessarieveee a

si presenta come oppressione, da altre parti pexealvvalore della scelta e della pienezza. Etiaptroppo poco ci
si domanda, dalle nostre parti, se la nostra ldmeta di non avere figli sia accompagnata anchemh reale liberta
di averne — e qui potremmo scoprirci, malgrado destra retorica di liberazione, asservite a un affisiema
oppressivo, e di fatto prive della possibilita cégliere davvero fra tutte le opzioni. (Cio af@n si pud non faré un
padrone altrettaneto esigente di cio cloa si puo farelvan lllich (2005) afferma che fare esercizioriiuncia a
qualcosa che ci sembra imprescindibile, lungi esdere una mortificazione, € una pratica di libertéhe solo nella
presa di distanza da questi attaccamenti esigesitrende conto della reale portata della libéitéui disponiamo.)
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accesso alla verita. Definiremo insomma "spiritaéliinsieme di quelle ricerche, di quelle pragch di
quelle esperienze che potranno essere costituie glaificazioni, le ascesi, le rinunce, le corsieni dello

sguardo, le modificazioni d'esistenza, e cosi #f® non tanto per la conoscenza, bensi per il sogge
3171
a

rappresentano il prezzo da pagare per avere acakss@rita.

Come qualsiasi sistema di conoscenza, anche tofiloe la scienza comportano un prezzo
da pagare per avere accesso alle verita che poMmmosi diventa filosofi senza accettare di
transitare, durante il percorso degli studi, pefomdamenti della disciplina e di esserne
modificati, né si diventa scienziati senza sapemneggiare la matematica, la fisica o la
biochimica, e senza convertire il proprio sguardbnsondo in quello di un matematico, di un
fisico o di un biochimico. Ciascuna disciplina fargimani di tipo particolare: la comunita dei
fisici ha tratti tanto riconoscibili quanto queléiei filosofi, i tic degli antropologi non sono
quelli degli psicologi, e cosi via. A maggior ragéoaltri modi della conoscenza, sviluppati
presso collettivi che praticano altri modi dell'uriia, forgeranno verita specifiche e umani in
grado di accoglierle e lavorarle, secondo logiche, @er quanto lontane dalle nostre e aliene,
sono pertinenti e vincolanti.

Nell'incrocio fra ontologia (come il mondo €), dpimologia (come lo conosciamo) e
antropologia (come sono costruiti gli umani),

il conoscere non € pit un modo di rappresentayeatp, ma di interagire con lui, e cioé € un modo d
creare pitl che di contemplare, di riflettere oatnenicare:’

171 Foucalt 2001, p. 17. Vedi anche Hadot 1995, 2001.
172 yiveiros de Castro 2009, p. 74.
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8. Affacci

Geo-ontologia: Descola e 'universalismo relativo

Una delle piste piu interessanti dell'antropologiatemporanea indaga ¢mtologielocali,
prese infine sul serio, e i sistemi di conoscertza e derivano (o che le fondano; o meglio
ancora: a esse coestensivi).

Philippe Descola € allievo di Lévi-Strauss e quiralimeno in qualche misura, erede del
trascendentalismo kantiano che si esprimeva nedlaewte strutturalista. La sua opera
maggiore, intitolataPar déla nature et cultur¢"Al di la di natura e cultura"), sviluppa due
operazioni teoriche importanti.

La prima consiste nella fondazione di wrdica della ragione naturalista&he mette infine
la nostra ontologia sullo stesso piano di tuttallee. Si tratta di una vera e propria rivoluzione
epistemologica, che comincia a trarre qualche cwmimhe filosofica dai «modi di umanita»
esplorati dell'indagine etnologica e che inconwiassua strada le elaborazioni piu radicali
dell'epistemologia novecentesca.

La seconda consiste nel tracciamento di una mappargle dei modi ontologici basata
sopra una sorta di sintassi di base delle ontolpgissibili. Dalla sterminata distesa delle
monografie etnologiche Descola distilla quattro esoh ontologici fondamentaliafiimismo
naturalismq totemismoe analogismg, ai quali sarebbe possibile ricondurre, in ultieralisi,
tutte le visioni del mondo descritte dall'etnolodsatratta di un‘impresa titanica: il suo maestro
Levi-Strauss diceva che «solo un folle potrebbespen di inventariare in modo esaustivo il
sistema generale delle nostre id&e questo &, appunto, cid Descola ha provato a fare

8§ Schemi specializzati, schemi integratori

Le monografie etnografiche riportano un numerobdiiemte di pratiche, costumi, abitudini,
norme implicite ed esplicite che regolano I'esisteimdividuale e collettiva nelle diverse culture
umane. E plausibile, anche se tutt'altro che stmnthe tale varieta si sviluppi a partire da un
numero piu ristretto di schemi, ovvero

disposizioni psichiche, senso-motrici ed emoziomatériorizzate grazie all'esperienza acquisitaum
ambiente sociale dato, e che permettono I'eserdizitmeno tre tipi di competenze: innanzi tuttousurare
il flusso della percezione accordando una premiaesignificativa a certi tratti e a certi processservabili
nell'ambiente; poi, organizzare l'attivita pratediespressione del pensiero e delle emozioni slececenari
relativamente standardizzati; infine, fornire uradro per delle interpretazioni tipiche di comportstn o di
avvenimenti, interpretazioni ammissibili e comumitiain seno alla comunita, dove le abitudini dtaviche
esse traducono sono accettate come normali.

Questi schemi collettivi possono essere sia ndessivi, sia esplicitabili, e cioé passibili di ess
formulati in modo pit 0 meno sintetico come dei lidvernacolari da parte di coloro che li mettono
pratica. In effetti, un modello culturale non & geeriducibile a dei concatenamenti di regole psigaonali

173 Descola 2005, p. 144.
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semplici, del tipo "se appartiene alla tale classe di genitoyi @la tal'altra, allora possono (0 non possono
sposarsi”. Un buon numero di tali schemi non sirette come un corpus di precetti ma sono pocaca po
interiorizzati senza che siano specificamente gatyl cio che non impedisce che siano oggettivaioiti un
certo grado di schematicita se le circostanzeioes.!™

Quando si tenta di classificare la varieta dellgtiphe in tipologie schematiche si corrono
due rischi. Gli schemi identificati possono esdahmente generali da non permettere di render
conto delle specificita culturali locali; oppure g30no essere talmente relativi a un habitus
specifico da rendere impossibile ogni generaliznazi Per ovviare a questo doppio rischio,
Descola distingue due categorie di schemi.gBhemi specializzatche possono essere tanto
consapevoli e verbalizzabili quanto inconsapevotifficilmente esplicitabili, sono attivi in
circostanze particolari della vita individuale eiste; essi rientrano nella categoria dell'habitus
e regolano il comportamento quotidiano specificattgrn di sonno e di alimentazione, tecniche
del corpo ecc.). Glischemi integratori che diversamente dai precedenti sono sempre
inconsapevoli, «sintetizzano le proprieta oggettivitte le relazioni possibili con gli umani e i
non umani’>, e «contribuiscono a dare a ciascuno di noirtisento di avere in comune con
altri individui una stessa cultura e una stessanotsgid %.

Se, dopo quanto visto al capitolo 6, gli schemicgdizzati dovrebbero risultare abbastanza
chiari, piu problematici sono invece, sia sottpripfilo antropologico che sotto quello logico, gli
schemi integratori: sia perché inconsapevoli, @djuion facilmente verificabili sul campo, se
non per via indiretta; sia perché, inevitabilmeritépro numero e il loro contenuto manifesta
necessariamente un certo grado di arbitrarieta @n@rsamente, per intenderci, dalle categorie
kantiane).

Gli schemi integratori, sostiene dunque Descolapsa numero limitato: identificazione,
relazione, temporalita, spazializzazione, figuraeio mediazione, categorizzazione. A
differenza di quanto avveniva in Kant, pero, qusstiemi non sono immodificabili e universali,
bensi passibili di specificazioni e incroci diffetie produttivi di "mondi" sostanzialmente
diversi.

L'identificazione (€) lo schema piu generale perzzoedel quale stabilisco delle differenze e delle
somiglianze fra me e degli esistenti, inferenddedahalogie e dei contrasti fra I'apparenza, il gortamento
e le proprieta che imputo a me stesso e quell@tthbuisco a loro. (...) La relazione (€ intesajne rapporti
esterni fra degli esseri e delle cose, reperibiiéi comportamenti tipici e passibili di ricevenga traduzione
parziale in norme sociali concrete. (...) teanporalita ovvero I'oggettivazione di alcune proprieta della
durata secondo differenti sistemi di computo, dalagie spaziali, di cicli, di sequenze cumulativedio
procedure di memorizzazione o di oblio volontaria; spazializzazione ovvero i meccanismi di
organizzazione e di ritaglio dello spazio in quafdodati su degli usi, dei sistemi di coordinatalie
orientamento, sul valore attribuito a tale o taBalmarcatura dei luoghi, sulle forme di percorsalie
occupazione dei territori e le carte mentali chardjianizzano, o sulle prese offerte dall'ambienteimini di
afferramento del paesaggio per mezzo della vistagh altri sensi; i diversi regimi delfigurazione intesa
come l'atto per mezzo del quale degli esseri & delse sono rappresentati in due o tre dimensiaziegga un
supporto materiale; lemediazionge cioé quel tipo di relazione la cui messa inrapsige I'impiego di un
dispositivo convenzionale che funziona come unitsbg} una forma, un segno o un simbolo (tali scaub,

174 Descola 2005, p. 151-152.
178 Descola 2005, p. 139.
178 Descola 2005, p. 153.
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esempio, il sacrificio, la moneta e la scrittue)nfine lacategorizzazionenel senso dei principi che reggono
le classificazioni esplicite delle entita e propiidel mondo entro tassonomie di ogni getére

A valle di quest'elencazione, il resto dell'operdedicato all'analisi dell'articolazione di due
soli schemi: quello dell'identificazione e quellelld relazione. Piu in particolare, € in base alle
declinazioni dello schema di identificazione ches@da arriva a delineare le quattro grandi
ontologie locali che costituiscono la parte cemetralpiu corposa, del suo testo.

§ Ontologie locali

Vediamo in dettaglio. Secondo Descola, lo schembidéatificazione «e la capacita di
cogliere e di ripartire alcune fra le continuita le discontinuita che ci sono offerte
dall'osservazione e dalla pratica del nostro antbjefessa) permette di comprendere com'e
possibile specificare degli oggetti indetermindtiiluendo loro, o negando loro, umériorita e
unafisicalita analoghe a quelle che attribuiamo a noi st&ssi

Coninteriorita Descola designa un insieme di proprieta, ricondsaecondo lui da tutti gli
umani, e che riguardano il campo di cid che, ini@sate, chiamiamo "spirito”, "anima”,
"psiche”, "coscienza", "flusso vitale"; e l'insiemtiecio che ha a che fare con l'intenzionalita, gli
affetti, la soggettivita, la significazione, i fameni intrapsichici, il sogno ecc. Lisicalita
denota invece il campo della forma esteriore,iéime delle espressioni visibili e tangibili, dei
processi fisiologici, percettivi e senso-motoritdmperamento, I'habitus, la maniera di agire, i
regimi alimentari, lavorativi o riproduttivi ecc alfisicalitd non va dunque abbattuta sulla mera
materialitd del corpo organico, ma comprende &m& delle caratteristiche morfologiche,
fisiologiche e senso-motorie intrinseche all'entiv@siderata.

La quadripartizione ontologica deriva dall'attritnre di uguale, o diversa, interiorita ed
esteriorita agli enti del mondo. E se la nostreolmgia naturalista postula che I'esteriorita sia
comune a tutti gli enti e che l'interiorita sia éoe diversa (e, per molti aspetti, presente solo
negli umani) essa €, per l'appunto, un'opzione gquattro possibili: l'ontologiaanimista
presuppone uguale interioritd e differente estgéipf'ontologiatotemicauguale interiorita e
uguale esteriorita; e I'ontologémalogicadifferente interiorita e differente esteriorita.

Descola sostiene che il piano dellinteriorita eeltpu della fisicalita non rappresentano
un‘estensione dell'opposizione occidentale di capanima, ma una differenza che tutte le
culture hanno in qualche modo oggettivato. Quesdfagone €, probabilmente, la piu
controversa: su di essa il sistema di Descola s&de; e se & vero che nel naturalismo (che sta
a fondamento della nostra ontologia) e nell'animis(che l'autore, in quanto etnologo
americanista, conosce bene) i due assi sono beserree strutturanti, nel totemismo e
nell'analogismo essi risultano invece assai piimafi fino al punto di indistinzion&€. La
stessa enumerazione degli schemi integratori, caiphémo visto, presenta un certo grado di
arbitrarietd. Poco importa: piu rilevante e cio €hescola riesce a imbastire a partire da qui. |l
dispositivo concettuale che congegna rende possilibi occidentalicomprendere la distanza
che ci separa da altre strutturazioni ontologidtee.sue partizioni funzionano dunque come
scala di Wittgenstein o zattera del Dao: strumewntastico funzionale alla nostra comprensione

1" Descola 2005, pp. 163-166.
178 Descola 2005, p. 168.
17° Bessis 2006.
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che infine, quando si hanno i piedi saldi altrosiebutta. Il modo in cui le diverse ontologie
vengono ricavate conta meno del presupposto etioseplogico che sta alla base della loro
classificazione: la dismissione della pretesa divamalita e superiorita dell'ontologia
occidentale e l'invito a calarsi negli altri modipgnsiero che questo schema rende — ai nostri
occhi, almeno — altrettantmerentiquanto il nostro.

Questo e anche, probabilmente, uno dei principgegnamenti che l'antropologia sta
traendo da decenni di ricerche sul campo: se &itkffisfuggire alle proprie origini e ai propri
schemi di relazione al mondo, é tuttavia possiblleeno conciliare il nostro sguardo (e le
obbligazioni che esso pone) col «rispetto per l&emita degli stati del mond. Descola
chiamauniversalismo relativquesto atteggiamento epistemologico:

L'universalismo relativo non prende le mosse diaditura e dalle culture, dalle sostanze e daglitispir
dalle discriminazioni fra qualita primarie e qualisecondarie, ma dalle relazioni di continuita e di
discontinuita, di identita e di differenza, di sginza e di dissomiglianza che gli umani stabdisz
dappertutto fra gli esistenti, per mezzo di utéresiéditati dalla loro filogenesi: un corpo, urénzionalita,
un'attitudine a percepire degli scarti distintiai,capacita di allacciare con un altro qualunqueagporti di
attaccamento o di antagonismo, di dominio o di miifemza, di scambio o di appropriazione, di
soggettivazione o di oggettivazione. L'universabsralativo non richiede che siano dati, innanzictutina
materialita uguale per tutti e delle significaziaointingenti, gli basta riconoscere la salienzadiontinuo,
nelle cose come nei meccanismi della loro appremsie di ammettere, almeno per ipotesi, che esiste
numero ridotto di formule per trarne frutto, siéifreando una discontinuita fenomenica, sia invatidola in
una continuita.

Se dunque accettiamo di seguire Descola in questanspresa ordinatrice, e diamo per
buono che le matrici ontologiche fondamentali siaiwavabili per combinazione binaria, il
passo successivo consiste nell'esplorare il paEsadge ciascuna di queste matrici apre:
diversissimo da quello cui siamo abituati, ma iefstranamente "logico", di una logica aliena
ma non per questo meno stringente. Indipendentendaitcontenuti specifici, ciascuna delle
quattro grandi matrici ontologiche ripartisce il mdm; si articola in dispositivi specifici;
struttura un certo genere di collettivo in base al$poste che vengono date alle domande su
«chi & ordinato insieme a chi, in che modo e per ¢asa®»; struttura i soggetti secondo linee
caratteristiche; dispone di una forza specificea éncontro a specifici rischi.

8 Il naturalismo

Cio che Descola chiama «naturalismo» lo abbiamoegigorato sopra: € la visione del
mondo occidentale. Rovescio dell'animismo, essoddat delle interiorita discontinue (viventi
dotati / non dotati di anima) sopra delle estet@ociontinue (tutti i viventi, e tutti gli enti, son
fatti di una medesima materia).

| soggetti prodotti dal naturalismo differiscono ghi dagli altri in base ai loro costumi, alle
istituzioni, alle lingue, ma anche, piu individuante, per via della loro educazione,
dell'ambiente di origine, dei talenti. Il relatime culturale & accettabile sullo sfondo
dell'universalismo naturale — e nondimeno, «la pemnza dell'arbitrario culturale induce una
specie di inquietudine permanefifte, che la scienza non riesce a placare.

180 Descola 2005, p. 418.
181 Descola 2005, p. 342.
182 Descola 2005, p. 398.
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Data la specificita, e la preminenza, dell'intettorumana, il naturalismo €& fortemente
antropocentrico. Esso definisce i non-umani in pappunto, alla loro carenza di umanita, ed e
solo nella nostra specie che si trovano le caistitdre che permettono la dignita morale in base
alla quale le altre specie vengono misurate. Queasso che il rapporto con gli animali, e piu in
generale con il mondo non umano, sia non partéegpat improntato a una sostanziale
diffidenza; il corpo stesso, nella nostra cultugafonte di un'interminabile inquietudine, cosi
come l'aporetico rapporto fra corpo e anima (stedidella ghiandola pineale come sede
dell'articolazione dires extensae res cogitanspotrebbe oggi far ridere, si consideri che i
problemi che le neuroscienze pongono sono del atdoghi a quelli con cui era alle prese
Cartesio).

Se questo e il nostro modello di base, esso noer@ e specialmente ai nostri giorni —
monolitico. Alcuni scienziati sono meno disposti glianto fossero qualche decennio fa ad
affermare una decisa discontinuita fra umani e anorani (gli etologi hanno cominciato a
parlare di vere e proprie "cultura materiale" cheatterizzerebbero talune specie animali); nella
giurisprudenza di alcuni pesi é stato riconoscattalune specie animali un minimale set di
diritti; e via dicendo.

§ L'animismo

L'elemento caratterizzante dell'animismo & «lfatizione da parte degli umani a dei non
umani di un‘interiorita identica alla I0f3». Al contrario di quanto avviene nel naturalismo
occidentale, umani e non umani non si differenzipaovia dell'anima (che i primi avrebbero e
i secondi no), ma per via dei corpi differenti di dispongono. Animali e piante sono dunque,
proprio come noipersone hanno una vita sociale del tutto analoga a quigtdi esseri umani
(secondo i Makuna, ad esempio, i tapiri ballanontneesecondo i Wari' il pecari produce birra
di mais). Cio che li differenzia da noi € che disgono di corpi differenti dal nostro, che
determinano posizioni relative differenti e quipdospettivedifferenti.

In condizioni normali, gli umani vedono gli altrmani come umani, gli animali-preda come
prede, gli animali-predatori come predatori e gliri§ (ammesso che siano visibili) come
spiriti. Ma lo stesso avviene a partire da ciagoumnto di vista, ciascuno dei quali percepisce se
stesso come umano: i pecari vedono gli altri pecame umani e vedono gli umani come
animali-predatori; i giaguari vedono gli altri gigayi come umani, e vedono gli umani come
animali-preda; e cosi via, per ogni specie e ognit@ di vista. In questa visione € il corpo — e
non l'anima, come in Occidente — ad avere ruokalifferenziatore ontologicd.

Nel mondo animista si ritiene che le specie dothténterioritd analoga a quella umana
vivano in seno a collettivi dalla struttura delteusimile a quella dei collettivi umani: con dei
capi, quindi, dei riti, dei depositari del sapeatelle abitazioni, delle tecniche e degli artefati;
che si comportino fra di loro cosi come fanno ghami: coalizzandosi, litigando, sposandosi
secondo certe regole, mangiando secondo una d&hetea ecc. L'animismo, insomma, fa
derivare dall'umano cid che € necessario affin@iéndn umani possano essere trattati come
umani: in questo senso esso €, secondo Desaudtapogenico

Se l'animismo e il naturalismo fanno entrambi deth@ieta umana il modello generale dei colletivi,
fanno perd in maniere assai dissimili. L'animismdiaina liberalita senza limiti nella sua attribarze di

183 Descola 2005, p. 183.
184 Descola 2005, p. 185.
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socievolezza, mentre il naturalismo, piu parsimseajaiserva I'appannaggio del sociale a tutto bi® mon &
naturalé®,

Il soggetto animista e reperibile dappertutto: €@umo nell'umano, uno nell'uccello che vola
via, uno nell'albero ai margini della foresta, umel vento del nord, uno nel ghepardo che
attacca. In un mondo cosi strutturato, bisognaresserti che il soggetto non-umano sia
davvero tale; che non sia, cioe, sotto le apparetifferenti, un soggetto umano — e
questimpresa non € sempre semplice, né privaschiri | corpi differenti sono cio che, nella
routine quotidiana, permette di alimentarsi di adine vegetali senza rischiare l'antropofagia;
ma l'identita dell'interiorita & affermata con &fdrza che puo diventare difficile sospenderla al
momento del pasto. Bisogna allora scovare mezzorginuamente impiegarli, per ripararsi
dalle conseguenze di aver mangiato delle animeo etmque la necessita di praticare la
desoggettivazione del cibo attraverso l'eliminagiakelle parti piu interne; la compensazione
tramite offerte; e la separazione dell'anima delfmle, che persiste, dalla carne che viene
consumata.

§ |l totemismo

Speculare all'analogismo, il totemismo postula fiiewi interiorita e identita di fisicalita, ed
e l'ontologia che risulta, alla nostra percezioneocktidentali naturalisti, piu difficile da
comprendere. Il pensiero totemico & organizzatarraita collettivi ibridi (che ricomprendono
elementi umani ed elementi non umani) di individbhé condividono fra di loro entrambi gl
aspetti: i membri di ciascun gruppo totemico haiimeomune sia l'interiorita che la fisicalita, e
sono quindi fra di loro in rapporto di identificapie stretta.

Descola analizza in particolare il totemismo adlistna, al cui centro si trovano gli esseri
originari del Sogno, spesso presentati come ilgidimani e non umani gia ripartiti in gruppi
totemici al momento del loro arrivo sulla terra.eti essere originari «sono umani per il loro
comportamento, la padronanza del linguaggio, Hiritalita di cui danno prova nelle azioni, i
codici sociali che rispettano ed istituiscono, raaro I'apparenza o portano il nome di piante o
di animali e sono all'origine di insiemi di spirti..) che s'incorporano negli individui della
specie o dell'oggetto che essi rappresentano é uegini che hanno questa specie, 0 questo
oggetto, come totelf». C'¢ dunque una sorta di continuita interspexific fisicalita e di
interiorita, in cui ciascun individuo attualizzaaidegli stati successivi attraverso cui € passata
la genesi del collettivo (ovvero, del gruppo totemia cui appartiene.

A differenzia di naturalismo e animismo, il totemis non fa della societa umana il
paradigma del collettivo, ma opera fusioni inedib@scolando all'interno degli insiemi umani e
non-umani che «si servono gli uni degli altri peoqurre legame sociale, identita generica,
attaccamento a dei luoghi, risorse materiali einaité generazional&». Esso & cosmogenico:
gli enti sono ripartiti in base a gruppi di attribahe pre-esistono alla natura e alla cultura;
queste ultime, dunque, non possono mai essereasepai collettivi che ne derivano: tutto é,
sempre, istanza specifica di un originale cosmalmgi

185 Descola 2005, p. 355.
188 Descola 2005, p. 207.
187 Descola 2005, p. 368.
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Nelle societa totemichesoggettiin senso proprio sono solo i totem di filiazionedie
concezione, i siti totemici stessi, che «struméz#aho gli umani servendosi del loro
dinamismo e della loro vitalita per riprodurre, gearzione dopo generazione, il grande
ordinamento segmentaf®. La classe prototipica che raggruppa umani eumsani che hanno
una stessa origine & dunque parte attiva, verogiprsoggetto.

In un mondo ordinato in questa maniera, il pericokne dall'ambiguita e dalla debolezza
della soggettivazione degli individui, sempre &his di tornare a fondersi nella classe ibrida a
cui appartengono; il rischio & dunque quella déllsione senza ambiguita e senza distanza
possibile in seno a un collettivo. La soluzione giste nellindividualizzare ciascun individuo
come attualizzazione di uno degli stati succesaitiaverso i quali & passata la genesi
dell'identita collettiva (totemica) di cui quelldividuo fa parte, un segmento del gesto iniziale
che ha fondato l'insieme: le cerimonie di iniziam@oe gli oggetti rituali che esse impiegano
servono appunto a cio.

§ L'analogismo

Descola definisce I'analogismo come «un modo dntifieazione che fraziona l'insieme
degli esistenti in una molteplicita di essenzefodine e di sostanze separate fra loro da piccoli
scarti, a volte ordinate secondo una scala graddataodo che diventi possibile ricomporre il
sistema di contrasti iniziali in una dense reteadalogié®>». In modo pit semplice, si pud
affermare che nell'animismo tutto € dentro tuttejoeversa. Nello schema quadripartito, esso
postula che ciascun ente abbia, rispetto agli differente interiorita e differente esteriorita.

In un'ontologia analogica I'insieme di cid che tesésframmentato in una pluralita di istanze
e di determinazioni, la cui associazione, semprabie, puo prendere ogni sorta di piega. Gli
assemblaggi di umani e non umani che questa visiehenondo autorizza si presentano come
tessere di collettivi molto piu vasti, che finiscocon l'includere tutto l'universo. Cosmo, uomo
e societa sono in relazioni di equivalenza analdienzionano secondo gli stessi principi di
associazione e di equilibrio-disequilibrio. L'argikmo assume quindi una forma cosmocentrica
divisa in segmenti ordinati in modo gerarchici, aledi da simmetrie spaziali, temporali,
strutturali analoghe dappertutto e che governacbeabarchitettura sociale.

Per esotico che possa sembrare, si tratta in réaltho schema ontologico assai diffuso, e
non estraneo alla storia dell'Occidente. L'esemppicclassico di ontologia analogica é dato dal
pensiero cinese, ma le teorizzazioni rinascimestalirispecchiamento e sulla corrispondenza
fra macrocosmo e microcosmo sono anch'esse basaia #npianto analogico. Analogiche
sono poi la teoria dei quattro (o cinque, a secatelduoghi) elementi; I'astrologia; le teorie
mediche sul caldo e il freddo e via dicendo. Insfusistemi, il gioco di opposizioni e di
intersezioni genera un insieme instabile e cong@#wli configurazioni che, nel loro scorrere,
formano un flusso permanente di singolarita.

L'universo analogico fa proliferare gli enti e kelazioni in modo diffuso e ambivalente,
rifrange e rispecchia la soggettivita in punti ilengsti. L'individualita si dissimula dietro le
apparenze e i raggruppamenti sono sempre, almegoaiche misura, inconsistenti. In questo
mondo di infinite singolarita, il problema epistdogico che si pone € contrario rispetto a
quello che caratterizza il totemismo: non si tratifatti, di singolarizzare enti che si presentano

188 Descola 2005, p. 401.
189 Descola 2005, p. 280.
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come amalgamati, ma di amalgamare in modo solidithesingolarizzate. Nell'analogismo il
pericolo viene infatti dall'esplosione delle sirgyit, dallo sbriciolarsi del mondo in un'infinita
di enti irrelati tenuti insieme solo dall'arbitriegli interpreti. In un mondo siffatto, la queston
dell'autorita diventa centrale.

Ci sono dunque, per cominciare, dei dispositivoddinamento che si basano su strutture
classificatorie a due poli (yin/yang, caldo/freddaicro/macro); essi permettono di ripartire le
polaritd fondamentali, ma in un universo a tal puispparpagliato”, una ripartizione cosi ampia
non é sufficiente. Da un lato, infatti, diversirmipi ordinatori possono trovarsi a coesistere;
dall'altro, bisogna che il significato di combinazi e permutazioni sia in qualche modo
stabilizzato contro la sua tendenza a proliferarea fine. | dispositivi hanno pertanto bisogno
di esserdegittimati. Quale punto di vista & abbastanza autorevoleudaire a tenere insieme
enti che, altrimenti, appaiono come meramente elitfolLa funzione politica diventa, cosi,
dispositivo centrale: essa assicura raggruppameetarchia e, soprattutto, un "centro” in grado
di mantenere ciascun individuo al suo posto e mgllste relazioni con ciascun altro.

Modi della relazione

Le quattro grandi ontologie delineano modi di oigaazione (del pensiero, sociale,
soggettiva), ma sono difficilmente presenti allatstpuro. Accade spesso che, anche all'interno
di una strutturazione ontologica forte, si trovinacce delle altre, che — a volte facilmente, altre
volte con piu fatica — convivono con quella priradga Non si pensi, qui, alla coabitazione in
uno stesso spazio di individui appartenenti a "mandologici" diversi: la compresenza di
visioni diverse si situa all'interno degli individgtessi. La nostraBildung di occidentali
prevede, come abbiamo visto, una fortissima adesafontologia naturalista, che in effetti
informa di sé la gran parte dei nostri pensierl,riestro sentire e della nostra organizzazione
sociale. Nondimeno, molti occidentali fanno comueate riferimento all'astrologia o al
pensiero cinese (ontologia analogica); i posses@ani e gatti trattano i loro animali come se
avessero un'anima del tutto analoga alla nostrilfmyia animista); e a molti capita di essere
talmente attaccati ai propri posti e ai propri mddi percepire parti diverse di mondo come
radicalmente differenti dalla propria (ontologidetmica).

Terminiamo questa panoramica sul pensiero di Dasectennando alle considerazioni
sviluppate nell'ultima parte del libro. L'identiizione, come abbiamo visto sopra, € solo uno
degli schematismi fondamentali che strutturangéegnza. Un secondo schematismo e quello
dellarelazione che mette in forma un legame pratico fra un stiggeun altro ente. Gli schemi
di relazione sono classificabili in base allo siatontologico (uguale a quello del soggetto,
oppure differente) dell'altro ente con cui si entraelazione, e in base al rapporto, reciproco o
non reciproco, che viene a instaurarsi. A partaeqdeste variabili, I'autore classifica sei modi
di relazione che interagiscono, modulandoli, con sghemi di identificazione ontologica.
Nessuno schema di relazione € egemone e nessueongpwa solo, tutte le pratiche di un
collettivo: in certe circostanze, I'uno o l'altrogdiesti schemi acquisisce funzione strutturante e
costituisce una sorta di «orizzonte etico non fdataw, uno stile di costumi che si € appreso a
prediligere.

Il primo gruppo €& costituito da relazioni potenmahte reversibili fra individui che si
somigliano. Di questo gruppo fanno partesttambio(relazione simmetrica nella quale ogni
passaggio di beni da una parte all'altra esigecon&ropartita); lgpredaziongl'impadronirsi di
qualcosa senza offrire contropartita); ddho(dare qualcosa senza esigere contropartita).

122



Il secondo gruppo & composto da relazioni univdcaendividui non equivalenti e che si
trovano in posizioni gerarchiche differenti. Ne fanparte laproduzione la protezionee la
trasmissione

La combinazione delle quattro matrici ontologichgegsei schemi di relazione delinea modi
specifici di integrazione delle pratiche; non tugecombinazioni, tuttavia, sono egualmente
probabili; a seconda dell'impianto ontologico, alewelazioni si trovano con piu frequenza o in
posizione piu cruciale, altre con minor frequenza posizione pit marginale.

Nelle cosmologie animiste, che conferiscono loustatli soggetto con grande generosita, le
relazioni strutturanti sono quelle che instaurasgaimi potenzialmente reversibili fra soggetti
(umani o non umani che siano) la cui identita nomedificata dal rapporto, e cioé la
predazione, lo scambio e il dono. Di conversoglazioni intransitive sono destinate a restare
marginali per il fatto stesso di prevedere unamgbia fra soggetti incompatibile con la visione
ontologica.

Nella nostra ontologia naturalista lo scambio pri@tezione sono, secondo Descola, le forme
di relazione maggiormente strutturanti. Esse tidtawon si estendono ai non-umani, spinti alle
periferie dei collettivi per via della loro carendacoscienza riflessiva: nella relazione con loro
€ semmai la produzione che € divenuta, da noittstamte. Trasmissione, dono e predazione
restano invece piu ai margini.

| collettivi totemici derivano la loro identita dana stessa genesi mitica, dal riferimento
comune a un prototipo; la relazione strutturantkiéque quella di scambio. Essa permette di
legare insieme gruppi che godono di pari status,stimo in posizione di dipendenza reciproca,
e che tuttavia devono mantenersi ontologicamenstindi La trasmissione, invece, €
difficoltosa: gli esseri del Sogno non sono tanegldantenati, quanto delle forze sempre
presenti e attive, che si attualizzano in quartaé corpi, nei luoghi, nei nomi.

Nell'ontologia analogica, infine, sono strutturaletirelazioni che permettono di gestire le
differenze e ordinare l'eterogeneita. In partiemlasono centrali la trasmissione (altamente
gerarchica e produttrice di ordine) e la protezione

Il prospettivismo amazzonico

Nello schema quadripartito di Descola gli Achuangoinsieme ad altre popolazioni
amazzoniche, degli animisti: tutti gli enti, e iarpcolare i viventi, condividono una medesima
interiorita e si differenziano tra di loro per \delle diverse esteriorita. Tutti dispongono di un
punto di vistaa partire dal quale osservano il mondo, e taléqdivista li definisce.

Eduardo Viveiros de Castro chiarpeospettivismda loro ontologia; ma anziché fare del
prospettivismo un «corollario etno-epistemologiad'animismd®, Viveiros de Castro lo usa
come punto di partenza per un'operazione ancorgdlitale di quella di Descola: si tratta di
riflettere sul mondo a partire da una metafisichaamente altra.

Dopo inizi confusi, e collusi, col colonialismo, @opo la decennale riflessione sulla
decolonizzazione e la molteplicita degli umani,ntfapologia «& pronta ad assumere
integralmente la sua nuova missione, quella direslseteoria-pratica della decolonizzazione

190 viveiros de Castro 1996, p. 122.
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permanente del pensier®» Questo significa uscire infine anche dalla pasiei"angelica" (0 a
vista d'aquila) che ancora caratterizza perfimoplfiesa di Descola, e interpretare I'antropologia
come unaontografia comparatd” o, se si preferisce, come «una filosofia con aerdr
genté®». In questo risuona ancora, forte e chiara, lalproatica del secondo Wittgenstein.

Come metodo di decolonizzazione del pensiero, Ygede Castro propone di assumere i
sistemi concettuali indigeni come piste della filfia: comeesperienze di pensiero

L'espressione «esperienza di pensiero» non hasbsabituale di ingresso (immaginario) nell'esperde
attraverso il pensiero, ma quello di un ingressopeasiero attraverso I'esperienza (reale). Nomasia di
immaginare un'esperienza, ma di sperimentare urdgimazione, o di «sperimentare il pensiero ste5¥o».

L'esperienza di pensiero comincia con l'afferméequivalenza di diritto fra il discorso
dell'antropologo e quello dell'indigeno; e invitai @ esplorare il panorama che un sistema
concettuale radicalmente diverso dal proprio, mae#@ato come legittimo, apre a chi vi sappia
entrare. Gli echi deleuziani di questa proposta Jortissimi, e riconosciuti.

In ambito animista, il concetto cardine € quellogpdhspettiva Una prospettiva non € una
rappresentazione (non € un'immagine del mondo)ymdénero punto di vista (inteso come
posizione “"spaziale" dalla quale un soggetto gualdmondo): la prospettiva coincide con
l'assunzione dello statuto di soggetfdbbiamo visto sopra come, in ambito animista, gar
guarda il mondo dalla prospettiva umana, ovverpatiendo di un corpo umano, un giaguaro e
un predatore e un pecari € una preda; dalla pitospeel giaguaro, invece, umani e pecari Sono
entrambi prede, mentre dal punto di vista dei pegaguari e umani sono entrambi predatori.
Ciascuna specie percepisce le altre a secondardiidoni che si stabiliscono fra i differenti
corpi di cui dispongono. Nel suo essere leggermsmgmiante, questo non é che l'inizio. Una
volta appurato, con Descola, che esistono popaiazibe la pensano cosi, si tratta ora di
provare a vedere che cosa succede una volta emgrisdavvero all'interno di una declinazione
specifica di questa logica — una volta che si agsulunque, l'ottica prospettivista.

Nel prospettivismo ciascun individuo percepiscesimbri della propria specie coraenanita
e fra gli individui si stabiliscono relazioni deltto analoghe a quelle che governano la vita di
"noi" umani. Ciascuna specie, insomma, dal suog@dnvista &€ umana; ciascuna dispone di un
"noi" civilizzato ed entro ciascun gruppo l'uman#taina proprieta riflessiva (il pecari € uomo
per l'altro pecari, il giaguaro € uomo per l'aljffaguaro). ka condizione comune agli uomini e
agli animali non é I'animalita, ma l'umani&ibid., 2009, 35).

Questo si riflette, fra le altre cose, anche nei fandativi: mentre noi occidentali pensiamo
che gli umani siano ascesi all'umanita sviluppdfedoma e a partire da una condizione iniziale
animale, nel mito fondativo amerindiano la condigianziale era quella, al contrario, della
comune umanita di tutti i viventi, dalla quale ghimali successivamente si sono differenziati
perdendo gli attributi fisici che invece I'umaniita conservato.

Ai nostri occhi di occidentali il paesaggio che sjaeontologia dischiude pud sembrare una
sorta di eden fatto di animali parlanti e civiliizai relazioni infine pacifiche ed egualitarieafr
i viventi. E segno che non ne afferriamo la portata obbligazioni. A conoscerne la logica, la
realta animista é tutt'altro che pacifica o privaamplicazioni.

191 v/jveiros De Castro 2009, p.4.
192 Holbraad 2003.

193 Ingold 1992.

194 viveiros de Castro 2009, p. 159.
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Perché tutti coloro che si vedono fra loro comespee umane non vedono anche gli altri, le
altre specie, come umani? Perché l'attribuzionentnita avviene solo a partire dal proprio
punto di vista? E qui che entra in azione il cogmme differenziatore ontologico, cid che
permette, seguendo Viveiros de Castro, di passalla dozione ancora epistemologica del
prospettivismo a quella ontologica aelltinaturalismo

A differenza del relativismo, che ammette diverantd di vista su un'unica realta, nel
prospettivismo una prospettiva non & una rappragimte né un punto di vista. Prospettiva € la
posizione di chiunque assuma, in quel momentotdtut® di soggetto. Si pud azzardare un
parallelo con la linguistica: nel prospettivismostkatuto di umanita ha funziomeittica, serve
cioé a collocare gli enunciati in una situazionezép-temporale precisa; € un attributo
comprensibile solo in relazione al contesto inaane atrribuito. Ma se tutti gli enti possono
assumere questa posizione soggettiva, e quindg duttr un medesimo modo di vedere, quello
che vedono e invece diverso e dipende dalle affiediocui i loro corpi li rendono capaci. Se,
dunque, la prospettiva € sempre umana, a secorilda cdeatteristiche del corpo di cui si
dispone cambia invece laatura di cido che si vede. Il punto di vista & nel corpocorpi
differenti, differenti nature associate.

Gli animali impiegano le stesse «categorie» etghs «valori» degli umani: i loro mondi ruotantoato
alla caccia e alla pesca, alla cucina e alle bevgadmentate, ai cugini incrociati e alla guerrarit
d'iniziazione, agli sciamani, ai capi, agli spiritSe la luna, i serpenti e i giaguari vedonaugtani come dei
tapiri o dei pecari, € perché, come noi, mangiapirite pecari, cibo umano per eccellenza. Questo n
potrebbe essere altrimenti poiché, essendo uméiniexho dei loro confini, i non-umani vedono lese
come le vedono gli umani — e cioé, come noi umawiddiamo all'interno deiostri confini. Ma le cosehe
essi vedonoquando le vedonoome noile vediamo, sonaltre: cid che per noi € sangue, per i giaguari &
birra; cid che per le anime dei morti € un cadaverputrefazione, per noi & della manioca fermenteid
che noi vediamo come una pozza di fango & una greash cerimoniale per i tapif>.

Per questo I'umanita, I'essere umani, non &, néepseére, una proprietd mutua fra gruppi:
nel momento in cui il giaguaro si vede come uoman pud vedere il pecari come tale, e
viceversa. «Se tutto pud essere umano, alloraeniénttimano in modo chiaro e distinto.
L'umanita di fondo rende problematica I'umanitfodina, o di figura®®

Da cid segue, in questa logica, che esiste petwiasorpo una (e una sola) rappresentazione
vera e giusta del mondo: quella congrua con laigordzione materiale del corpo stesso. Essa
dev'essere continuamente preservata o, se il iezgayrata:

Se un uomo si mette a vedere i vermi che infestancadavere alla stregua di pesce grigliato, come
fanno gli avvoltoi, bisogna concludere che gli steecedendo qualcosa: la sua anima € stata rubglia da
awvvoltoi, e lui si sta trasformando in uno loro,ettendo di essere umano per i suoi parenti (e grsay; in
breve, € gravemente malato, o addirittura mortd;ahe € lo stesso, € sulla via per diventarensaizn 1%’

In questa ontologia lo sciamano & una figura d#btparticolare: diplomatico piu che
guaritore, viaggiatore piu che capo. La sua pegtdi@ quella di saper viaggiare fra specie,
ovvero fra prospettive: in condizioni speciali entollate, lo sciamano pud assumere la
prospettiva dell'animale e parlare quindi, da stigge soggetto, ai soggetti di un'altra specie.

198 vjveiros de Castro 2009, p. 38.
19 viveiros de Castro 2009, p. 36.
197 viveiros de Castro 2009, p. 37.
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Lo si potrebbe descrivere come un divenire-aninrakenel quadro animista € vero il contrario:
non si tratta, per lo sciamano, di essere giagoargiaguaro, ma di vedere il mondo come un
giaguaro — e cioé, allinterno del contesto-giaguaome un umano. E tuttavia, in questo
mondo concettuale assumere la prospettiva del gragaignifica'diventare giaguaro” in modo
ancor piu radicale di quanto la nostra filosofia iognaginare: dacché il punto di vista € nel
corpo, quando gli sciamani dicono di esseraterialmenterasformati in giaguari, o in pecari,

0 in tabacco, non stanno facendo altro che podiéeecorrette conseguenze le premesse logiche
della loro ontologia.

Carta d'identita

«Declini le generalita!» Quando un pubblico uffleiai apostrofa in questo modo, sappiamo
di dover prontamente dichiarare cognome, nome, diatascita, luogo di nascita e indirizzo di
residenza. Cinque dati, obbligatoriamente publdiog permettono di stabilire la nostra identita:
di identificarci, appunto. Nel nostro sistema, questi dati rapptese il set minimo
indispensabile perché I'apparato burocratico sagiechi ha a che fare e possa quindi attivare i
passaggi successivi (emissione di un documentomaiione di un pagamento, ricovero,
iscrizione a scuola ecc.). Questi cinque dati, tthié abbiamo scritto migliaia di volte su
un'infinita di moduli, dicono nel modo piu riassimot possibilechi siamo

La residenza pud cambiare nel corso degli annigei€sta, dunque, non ci occuperemo piu.
Gli altri quattro dati, invece, sono invariabilil@anascita dell'individuo fino a ben oltre la sua
morte, e permettono di identificare univocamentaesciino di noi, di distinguere in modo
incontrovertibile ogni singolo individuo da tuttli galtri in base a un insieme univoco di
indicatori (operazione che, ai nostri occhi, étdéb ovvia, ogni umano essendo unico e diverso
da tutti gli altri; essendo, appunto, idividua..).

Ma nella banalita della carta di identita si nastunn'opzione filosofica fondamentale, la
stessa che fonda tutta la filosofia classica ecdmra il pensiero sull'individuo come dato di
fatto: entita riconoscibile, determinabile e, pkwai tratti fondamentaliimmutabile La carta
d'identita e un dispositivo che invera una filoapfa traduzione cosale di una metafisica.

Il mio cognome mi assegna, per filiazione, a uress# di soggetti: quelli, appunto, che
compongono la famiglia che porta quel cognome. llestp senso, il cognome, piu che
individuarmi univocamente, mi assegna a un grupgpoestattribuzione, tuttavia, non mi
assegna tanto allaia famiglia, quanto a quella di mio padre: la conttéaulel nome, e quindi
dell'attribuzione al gruppo dei nuovi nati, pasealp via patrilineare.

Il nome di battesimo, invece, mi individua in quasbggetto singolo e, insieme al cognome,
precisa la mia posizione rispetto a tutti gli altrdividui — tant'e vero che, se gia & strano
incontrare persone che portano il nostro cognomeasessere nostri parenti, incontrare
gualcuno che porti il nostro stesso nome e cogrmasenta il perturbante.

Fino a qualche tempo fa era previsto che le dooolematrimonio, cambiassero cognome,
assumendo quello del marito (piu di recente si guevche il cognome del marito venga
aggiunto accanto al cognome di nascita); ma in rgémeon € previsto che il nome cambi e,
anzi, si fa di tutto per scongiurare questa polsibibasti pensare alla lunghezza della
procedura per ottenere il cambiamento. Nessun ewatia vita — né un lutto, né una nascita, né
un cambiamento importante di status — comportarmbi@amento del nome: coerenti col nostro
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impianto metafisico, immaginiamo che il nome nomilessenza, quel qualcosa che, nella
peripezia biografica dell'individuo, resta immutétoche spesso identifichiamo con I'anima).

Luogo e data di nascita sono complementari a nhoowyeome, ma altrettanto rilevanti dal
punto di vista dellindividuazione e, soprattuttiella gestione. Oltre a precisare e rendere
davvero univoca l'identita, essi identificano deagsi di presa in caricoA seconda del mio
luogo di nascita, infatti, avro o non avro dirittotaluni servizi (oppure ne sara differente
I'esigibilitd); e a seconda della data di nasaééatro in fasce di popolazione a cui sono attribuit
con bisogni specifici, per soddisfare i quali som@viste risposte differenti (la scolarita
obbligatoria, I'accesso al lavoro o al matrimoéopensione, la green card, la carta argento e
cosi via).

In questiincrocio fra individuazione e gestione rgrova, in nuce, tutta la potenza
dell'apparato istituzionale e normativo dello stakmderno: le generalita che decliniamo sono le
stimmate del biopotere contemporali&dUniti all'informatizzazione della gestione deitida
alla velocita delle comunicazioni elettroniche, sfuedati permettono di tracciare, in ogni
istante, il movimento dei soggetti e di operarnéndividuazione gestionale ancor piu precisa;
il nostro curriculum si scrive da sé, giorno dogorigo, nei cassetti delle anagrafi e delle
compagnie di servizi: chi compone la nostra faraigfjual € il nostro grado di istruzione, quale
musica ascoltiamo, quali film ci piacciono, chi &ho chiamato al telefono, a chi scriviamo
email, a quali caselli autostradali siamo transitatc. In quest'ottica, il home smette di
sembrare un dato di fatto e comincia ad apparirgpel che éuno strumento di produzione di
un'individualita specificastoricamente determinata dal tipo di organizaazioollettiva che ci
comprende come suoi membri (e come tali ci gegtisce

Altrove le cose vanno assai diversamente, e nam g@iché non c'é una filiera statale di
dispositivi di presa in carico, ma anche per viamh filosofia di base drasticamente differente,
che non prevede, ad esempio, l'identificazione agavdegli individui, né l'immutabilita nel
nome.

In diverse culture dell'Africa sub-sahariana, aéngsio, il nome di ciascun individuo
risponde a una logica affiliativa piu complessdalabstra e a una progressione storica da noi
poco praticata. L'individuo comincia la vita con lsta di nomi che riflettono affiliazioni
multiple (alla famiglia della madre, a quella deldpe, al clan, agli spiriti, agli antenati); nel
corso della sua vita, poi, la lista si allunga eosela degli eventi, dei passaggi di status e perfin
delle caratteristiche peculiari del soggetto. EFiezione, ad esempio, comporta di solito
l'aggiunta di nuovi nomi, che sanciscono lo statlitadulto e le nuove affiliazioni. Lo stesso
awvviene per l'iniziazione a specifici status (Stregria/controstregoneria, pratiche di guarigione
ecc.), in modo non dissimile da quanto avviene peeti e le suore nel corso dell'ordinazione.

Qui presentiamo brevemente un caso particolareimazione, esemplare per il modo in
cui caratterizza lindividuo a partire da carasitche del tutto differenti da quelle che
impieghiamo nd®,

| Bakonzo sono un'etnia relativamente piccola, idiac600.000 individui, che abitano le
pendici della catena del Rwenzori, in Uganda. Hraelgmenti distintivi della loro cultura
rispetto a quelle circostanti c'é l'attribuziond deme proprio in base all'ordine di nascita
all'interno del gruppo dei fratelli uterini:

198 Foucault 2004a, 2004b.

199 | e citazioni che seguono sono tratte da un testOridtina Zavaronildentita, essenzialita e relazionalita: Il
sistema nominale Konzattualmente in corso di stampa.
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Questo il funzionamento di base: al primogenitada donna viene attribuito un nome che indica che
questi &, appunto, il primo figlio in assoluto —eskmpio, il nome Baluku designa un primogenito imasc
mentre il nome Masika indica una primogenita femaninfigli seguenti ricevono un nome che indica per
maschi il numero di fratelli maggiori e per le femmil numero di sorelle maggiori a cui seguonordé |l
nome di una bambina la cui madre abbia gia avut sola figlia femmina, ella € dunque “seconda”.
Masereka € il nome di un bambino che segue duehined@quivale quindi a “terzo”. Nel caso di banilain
un determinato sesso e successivi al primo, gitenadi fratelli e sorelle di sesso opposto a quddbnome
in questione non sono presi in considerazione;egoivale a dire che qualsiasi Masereka ha certament
almeno due fratelli maggiori, ma potrebbe averéevsorelle o non averne alcuna.

Il primo figlio di sesso diverso da quello del pdgenito avra un nome che equivale al concetto di
cambiamento: questo nome e generalmente Muhindpesia maschi che per le femmine. Nel caso di una
donna che abbia due figlie femmine seguite da uschia, questi si chiamera Muhindo (=cambio) e non
Baluku (=primo maschio). Eventuali figli maschi segti riceveranno il nome relativo al loro ordinspetto
al loro sesso; anche in questo caso, quindi, Zbtenaschio sara Masereka, a prescindere dalle hangiz
nate alla madre.

Esistono vari nomi che si danno ai bambini natialoplti altri da una stessa madre, generalmente a
partire dal decimo. Kyasaka significa “avanzi” opptsurplus”, Lyahinda, dal verberihinda=concludere,
indica il decimo nato sommando maschi e femminecDé considerato un numero perfetto di figli e si
rappresenta gestualmente con i due pugni congadnitidicare 5 piu 5. Balhulasa vuole dire che i neono
finiti! In alcuni casi, al termine dei nomi dispdili la numerazione riprende dall’inizio.

Il sistema e complicato da numerose varianti, tiettka regole particolari (ad esempio, €
reputato sconveniente che un figlio porti lo stessone del padre): per una medesima
posizione, la scelta puo cadere fra piu nomi ecasb del primogenito, i diversi nomi possono
anche segnalare una qualche particolarita:

un primogenito maschio nato con i quattro nonnioaadn vita si chiamera Mumbere (oppure Kambere),
una bambina nata nella stessa situazione sara M@&oKka madre di tale bambina si & sposata verd¢gne
piccola sara Kanyere. Nzanzu € il nome di un masohili una femmina di cui entrambi i genitori fasse
vergini al momento del matrimonio (si tratta quimkliun primo figlio assoluto, sia per la madre ¢ il
padre). Il figlio nato dalla primissima gravidandiauna donna puo essere anche Muthulhanda, cheadiai
verbo erithura, col significato di “aprire un vatctfarsi strada” (anche farsi strada nel bosco mardere
abitabile un terreno). Il nome ha il valore di “@idtolei che ha aperto la via”.

Ora, il punto per noi straniante € questo:

ciascun maschio primogenito, sia egli Kambere, HaaMumbere o Ndandiko, “€” essenzialmente un
Baluku. Allo stesso modo molti Baluku possono esseoerettamente chiamati Kambere e tale
intercambiabilita dei nomi si verifica anche pdtitgli altri ordini di nascita.

L'identificazione che il nome konzo opera &€ dunmlazionale: essa distingue l'individuo in
base alla sua posizione relativa rispetto agli ittfividui, e non gia in base a una sua essenza
supposta unica. Inoltre, come presso altre etinimme non € unico, e la catena dei nomi tende
ad allungarsi nel corso dell'esistenza. Accantooahe "posizionale" descritto sopra, € spesso
attribuito anche un nome occidentale. Poi si passaggiungere nomi che descrivono la
circostanza in cui il bambino & nato (dopo la maigé padre, ad esempio, o quando la madre
era lontana da casa); nomi specifici del sottodggio; nomi che dichiarano I'appartenenza
religiosa (cristiana o islamica); nomi che sotteéino la genitorialitd (la madre di Baluku sara
chiamata anche Nyabaluku, il padre Isebaluku); natiribuiti in base al comportamento; e
nomi che segnalano la relazione con taluni spiriti.

Questa moltiplicazione assume significati differemtcomporta numerose obbligazioni. |
nomi religiosi, ad esempio, segnalano a volte wrtascesura, la conversione avvenuta a un
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certo punto della vita; e i nomi che legano agirisplevono essere correttamente attribuiti e
poi onorati da coloro che li portano, pena consege@efaste. Allo stesso modo, € rilevante, in
questo sistema, che il nome corrisponda alla posézielazionale effettiva; i bambini nati in
relazioni "disordinate" sono infatti destinati,pa o poi, ad accorgersi di non essere cio di cui
portano il nome, il che puo esser causa di problemi

L'identita relazionalalel sistema di nominazione konzo produce soglzgettiii individualita
non é gia data pienamente fin dallinizio, ma dhgrecisa e si specifica nel corso del tempo. Il
tipo di soggettivazione che essa sottende fa lewagn sull'essenza eterna e immutabile di un
individuo che deve, innanzi tutto, essere iderdtfic ma sul contesto relazione nel quale
l'individuo € inserito ed entro il quale si muovesoggetto risulta, qui, dall'insieme delle sue
relazioni e dalla sua storia.

Il sistema della stregoneria

Dellastregonerianon vi €, nel campo antropologico, alcuna defarizi conclusiva: «Al di la
delle numerose definizioni che di tale fenomenospos essere date sul piano teorico, esso
rimane parte (e in questa cornice piu ampia laaswdisi dev'essere ricondotta) del linguaggio
attraverso cui una societa affronta il problemardale, dell'ordine morale e delle relazioni fra
persone che condividono un determinato orizzongedsierd™.

| problemi che in questo campo s'incontrano soletate spinosi da rendere parziale ogni
tentativo di risposta. In base alle categorie dfr® impiegando, la stregoneria € un oggetto
teorico cosi problematico perché mette a temadgicorrere stesso del potere in dominio; & anzi,
forse, uno fra i discorsi piu accurati e cauti mkiborati in merito. L'impianto del sospetto, su
cui essa si basa, da per scontato che non esig@zioni libere da un fondo oscuro, che niente
€ nessuno ¢ intrinsecamente e univocamente "buohe'la fiducia non puo essere data se non
e guadagnata sul campo e che pu0 in ogni momeséveegevocata. Da per scontato, insomma,
che chiunque abbia un potere lo pud usare per sealgivoli. E evidente, in questo orizzonte, il
dominio sociale della paura; ma rispetto alla pai@rche caratterizza la deriva della politica
occidentale e che si fonda sull'idea di un'uniazsaan grado di spiegare tutto perché in grado
di manovrare ogni meccanismo a ogni livéllpla stregoneria moltiplica le cause possibili e
identifica un unico meccanismo: l'intenzione malay@onsapevole o inconsapevole che essa
sia.

L'analisi della "logica stregonesca" presenta doblpmi particolari: il primo & che, avendo
a che fare col problema del male, l'indagine éeestimente faticosa per il ricercatore perché
tende a portare allo scoperto zone che, nell'e@ligjle diverse societa (cosi come dei singoli
individui, incluso il ricercatore stesso), sondidifmente parlabili. In secondo luogo, ed é forse
qui I'elemento piu rilevante, essa pone un immediaiadicale problema epistemologico.

Per quanto riguarda il primo problema, e per nateoain una troppo facile esotizzazione, si
pensi, ad esempio, alle indagini su un fenomendefppeamente occidentale quale la tortura.
Rispetto a campi d'indagine piu consueti, questsgnta un insieme supplementare e spinoso di

200 Fapietti e Remotti 1997, p. 718.
201 Eorti e Revelli 2007.
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difficolta specifiche, legate precisamente al tfialinamiche non-ordinarie che caratterizzano
la tortura, che il ricercatore € chiamato a ossereadescrivere. Per cominciare, chi conduce
l'indagine deve disporsi alla fatica emotiva insolche consiste nel sostenere il riverbero
psicologico della violenza, che agisce a distanzzh@ attraverso i racconti di violenza. In

secondo luogo, non e facile indurre i testimonialgre di cid che, nella loro cultura, €

l'imparlabile per definizione: perché lo scambio avvenga dewess®ere predisposte condizioni

particolari, che garantiscano protezione. Inolire,zone in cui non vi & consenso sociale
possibile, discriminare fatti e opinioni puo riguk difficilissimo.

Oltre a tutto cio, nel caso della stregoneria gi@gge un acuto problema epistemologico, in
grado di scardinare le categorie consuete che aoggno alle indagini scientifiche. Quel che
c'e di particolare nella stregoneria, dunque, etattiei ricercatori segnalano, e chen la si puo
indagare mantenendo la separazione metodologicddsservatore e l'osservathe fonda la
scienza classica occidentale. Detto altrimentit'aredzonte della stregonersapereed essere
sono inscindibili e la categoria cosi tipicamenteidentale della "conoscenza disinteressata”
non ha piu alcun posto. Detto altrimenti: in untesto che accoglie e prevede I'esistenza della
stregoneria, nessuna domanda sulla stregoneriagagbe postamnocentementegerché in essa
sapere e potere sono tutt'uno. La conoscenza edigummediatamente implicata nella
stregoneria stessa e, quindi, sospetta:

La situazione di un colloquio sulla stregoneria@tmparticolare. Non assomiglia affatto a una sitzs
situazione di scambio di informazioni. Ogni domanlil@omunicazione su questo soggetto & sospettaaPr
di tutto, & pericoloso parlarne. Non si parla dégbneria che quando € necessario, e la neceshitdaéa dal
bisogno, dall'obbligo dell'azione. Poiché il paglarl'agire sono cosi intimamente mischiati, lanprcosa che
bisogna fare & identificare chi pone la domafda.

Mano a mano che vi si avvicinano, i ricercatorsstescoprono che l'ingresso in quest'ambito
trasforma le loro categorie e li porta rapidameatain limite dal quale neanche la luce
scientifica della disciplina a cui appartengonopibtegge completamente. La stregoneria
comporta la conversione: mentre ci si puo dottamentdisinteressatamente, interessare di riti,
di miti, di spiriti, di déi, di cure e di preghiesenza dover assumere alcuna posizione in merito,
parlare di stregoneria comporta un immediato posanentonel campodella stregoneria
stessa; e anzi, e gia di per se stesso un posizésria, e per giunta sospetto.

Ancora a scanso di esotizzazioni, € bene precd@weampi dalle dinamiche affini a quelle
della stregoneria si trovano senza fatica anchee radktre latitudini, ovunque l'accesso a una
conoscenza abbia a che fare con la posizione dge#io rispetto a quella conoscenza e, piu in
generale, ovunque l'argomento sia tabu. Non éefaad esempio, condurre inchieste su alcuni
gruppi le cui pratiche sono ai confini della letalio dell'accettazione sociale (bande
metropolitane, praticanti S/M) o del tutto al dofu(gruppi eversivi) senza, in qualche misura
almeno, entrare a farne parte — laddove il "fatglagsclude di per sé che linteresse possa
essere esclusivamente accademico, e comporta amarsimne verso talune pratiche e, quindi,
verso il tipo di umanita che esse producono. Ircatri che indagano sulla pornografia hanno
posto in modo esplicito la questione del linguaggim cui € possibile trattarne, degli effetti
della proibizione sulle strategie di ricerca e dittura, nonché della posizione ambigua nella
quale ci si viene a trovare durante la conduziceladicercd®. Un contesto nostrano affine a

202 Camus 1988, p. 15; cit. in Coppo 2007, p. 18.
203 Coughlin 2002.
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guello della stregoneria africana & poi la mafiéesa non solo come organizzazione criminale,
ma come assetto sociale diffé¥pe anche il funzionamento delle sette & statorifEscome
paragonabile, almeno per alcuni aspetti, a quellladtregonerid>.

Per comprendere la logica stregonesca (almenoyasertg riguarda la stregoneria africana,
cui qui faremo generico riferimento, e senza peewisanalogia con altri fenomeni), bisogna
entrare in un mondo sociale differente dal nodoodato sopra altri assiomi. In particolare, e
stato proposto che una delle differenze princifraliil mondo occidentale contemporaneo e
guello africano sia la diversa posizione dell'indiiyo all'interno della societa, e quindi il diverso
trattamento delle istanze individuali.

Nella nostra logica culturale, la base della saceéet'individuo (tipicamente pensato come
maschio, adulto, facoltoso e nel pieno possesse sieé virtu fisiche e razionali: non a caso la
giurisprudenza e il pensiero comune hanno fati@atmngo coi diritti delle donne, con la
guestione della poverta, con I'educazione dei baimli ancora faticano con l'aborto, con
l'eutanasia ecc.). L'individuo vi € pensato, diteplcomenaturalmente cattivoo quantomeno
egoista, e quindi propenso alla menzogna, al tomacindividuale, alle passioni sfrenate,
all'abuso, alla crudelta sul prossimo ecc.; takeinade cattiveria, nella nostra ottica, dev'essere
moderata e civilizzata attraverso i costumi, legkeg la distribuzione differenziale del potere.
Da Tucidide a Hobbes e da Adam Smith all'attualdoddiologia, questa visione dell'uomo
informa di sé il pensiero e le politiche occidentdegoismo pud essere un interminabile
fastidio, ma esso & vissuto come fondamentalmeattegale, come un dato di fatto del mondo.
E se per Tucidide o Aristotele l'interesse e lersfito amor proprio erano dei problemi cruciali
da tenere a bada, nel passaggio dall'eta classjc@ll moderna essi diventano addirittura la
fonte di ogni bene e di ogni progresso: é sull'igime di un uomo avido e razionale che si basa
l'economia moderna; ed € ancora l'egoismo cio sheondo il determinismo genetico e la
psicologia evolutiva, regola l'evoluzione.

Altrove, la visione dell'umano e radicalmente dezer

Per gran parte dell'umanita, l'interesse persar@iee noi lo conosciamo € ritenuto innaturale imter
normativi: viene considerato follia, stregoneriaaltro disordine che motiva l'ostracismo, l'uccigion
guantomeno la cura. Piuttosto che esprimere unaranaimana presociale, tale cupidigia € generalmente
considerata come il sintomo di una carenza di uraperché sospende la reciproca relazione diitdectie
definisce una esistenza umaf.

In quest'ottica, dunque, l'interesse personalggrseguimento dei propri scopi in isolamento
dagli scopi comuni, & qualcosa di intrinsecamengpetto e da reprimere senz'altro in quanto
distruttivo del legame sociale — e in condizionicim la sopravvivenza di tutti e di ciascuno
dipende dalla stabilita del legame sociale, lagsgipne rapida dell'individualismo e faccenda
della massima importanza. Inoltre, qualsiasi scambrui uno degli attori prenda senza dare a
sua volta & considerato vampiresco, e quindi pesco

Ora, lo stregone fa proprio questo: nel buio (owysenza farsi vedere dai suoi compaesani)
trama scambi in cui possa prendere senza dare.

204 Coppo 2007.
205 Nathan e Swertvaegher 2003.

208 5ahlins 2008, p. 60.
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In molte societa, la parentela € estendibile a¢atoro coi quali un individuo ha a che fare. lgnocaso,
interessa quelli con cui una persona tipicamentegifiacontatti. Di conseguenza, per la maggior parte
dell'umanita, in rapporto alla maggior parte dektazioni sociali, l'interesse personale cosi comelo
conosciamo € qualcosa idnaturale ¢ follia, stregoneria, qualcosa in ogni caso ipdesdi ostracismo, se
non addirittura di esecuzione capitale. La cupaligui, & la perdita dell'umanita, non la sua ess&h

Si dice ad esempio, in taluni contesti africanig chi dispone di ricchezze eccessive deve
per forza avere a che fare con uno stregone oe=sser stregone lui stesso; e che i soldi
possono essere accumulati solo "rapendo l'animadltdi e facendola lavorare nottetempo,
gratis, nelle proprie piantagioni. Negli orizzowtilturali che ammettono la stregonetiati,
iniziati e non iniziati, devono sapersi difendeie,una sorta di doppio vincolo, tanto dalla
violenza degli stregoni, quanto dall'accusa digetneria.

Ogni uomo che sopravvive a lungo a capo di unaghanprospera, numerosa e feconda, non pud non
avere a che fare con la stregoneria. Agli occhiutti e ai suoi stessi occhi, appare come piu fdegli
stregoni che hanno cercato di nuocergli. Deve s&peguindi quanto basta per difendersi, senza chessa
dire che & lui stesso uno stregéffe.

La stregoneria ha dunque a che fare con il malgitenello specifico, con la violenza.
L'iniziazione a "cio che sta sotto”, al mondo oscdella stregoneria e alle tecniche della
controstregoneria, ha come suo primo effetto umtasdi sensibilizzazione dell'iniziato alla
violenza presente nel mondo e che soggiace adleiogli. Fra i resoconti piu chiaro c'e quello di
Eric de Rosny. Gesuita, inviato in Camerun pergnaee nel collegio cattolico di Duala, al
termine di un lungo e accidentato percorso di amgimento, de Rosny si fa infine iniziare dal
suo maestro Din al sistema douala: gli chiede,I'psattezza, di poter "vedere", chiede che i
suoi occhi "vengano aperti” (e non chiede, invelc@oter fare; la distinzione € sostanziale: chi
"vede" puo avere solo un ruolo di guardiano e,l sm$o, avvisare gli altri dei pericoli; chi
invece puo anche "fare" diventa automaticamentpettis perché niente e nessuno garantisce
che l'azione sia rivolta al bene comune — posiziguesta, particolarmente intenibile per un
prete cattolico). Nel periodo precedente l'inizia#, l'iniziando s'interroga lungamente su cosa
possa mai voler dire "vedere", su quali siano &owi accessibili ai soli iniziati e delle quali
nessuno dehgangaconsultati gli hai fornito dettagli. Per metteredioe nella sua stessa
confusione, fa qualche ipotesi: la visione potreldmmplicemente, non esserci — e rivelare,
quindi, che gli spiriti e le forze che pure regaahsistema della stregoneria-controstregoneria
non possono essere veduti; oppure potrebbe essevecpta da piante allucinogene usate
durante i riti; oppure ancora potrebbe essere umalaccesso all'inconscio, ai fantasmi e ai
pezzi d'immaginario rimossi, quegli stessi che Brea riabilitato a inizio Novecento.

L'iniziazione, che dura parecchi giorni, segue alerdario complicato di riti. Ogni mattina,
De Rosny deve raccontare al maestro i sogni falii@ motte.

Un giorno, all'alba, c'@ come uno scatto, un everit@o: di colpo «vede chiaro», percepisce nedara
e con freddezza la violenza che c'é nel mondo e,\ame sovrapposte per un effetto cinematograriiite
immagini di conflitti mondiali (...). La prima fattd che acquista come aspirante controstregonegudula
percezione lucida e ferma degli atti di violenza ¢fanno luogo attorno a lui: diviene capace di darar

207 5ahlins 2011, p. 8.
208 Coppo 2007, p. 135.
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sotto le forme sociali, addomesticate, delle relaztira umani. Questa facolta spiega la paura devin
iniziati, e il loro isolamenté®®

«La grande paura del futuro iniziato viene dalllaaba della sua situazione sociale, che gli prociegli
incubi. E un uomo solo. Sollevando il mantello dellolenza, va controcorrente rispetto a tutteefelenze
della vita pubblica e a ritroso della sua educazio@ontrostregone per funzione, sara continuamente
sospettato di divenire il suo contrario, perché&episce la violenza e gioca con e58a.

Y

L'orizzonte della stregoneria & dunque di lotta, atienzione, di paura, di continuo
rintuzzamento di cid che pud danneggiare la conmgagociale. Ma bisogna stare attenti a non
leggere queste dinamiche col peculiare manicheish@contraddistingue l'etica occidentale,
orientata fin dalla Grecia in direzione del somnené e il cui sforzo € da sempre quello
distinguere in modo quanto piu netto possibile ci@ &€ bene da cido che & male. Nell'ottica
africana non si tratta di mettere, una volta péeful bene e il male in sacchi separati, ma di
vegliare continuamente affinché il male non factiappi danni. In modo icastico: se il
problema dell'Occidente e quello shlvareil mondo, il problema africano é invece quello di
ordinarlo. Il sistema della stregoneria non deve dunqueaedstto come incarnazione locale di
cio che & male, ma come una modalita particolargedtire la questione del male e della
violenza: "cio che sta sotto”, il mondo misteriasmli iniziati, € innanzi tutto un campo di lotta,
dove stregoni e controstregoni si affrontano car@imente, e dove nessuno si aspetta che una
delle due parti possa mai ottenere una vittoriand®fa. E dove, peraltro, non si pud mai
escludere che cio che oggi agisce "per il bene"pussa, in altre circostanze, agire invece "per
il male". Modalita specifica di affrontamento, iistema della stregoneria riflette nelle sue
vicissitudini I'andamento sociale, accoglie le prig verso il cambiamento cosi come quelle
verso la conservazione. Per dirla in modo piu serapil sistema della stregoneria & anche

luogo, per le societa che lo accolgono, di lottttipa®*.

Stati non ordinari di esperienza

Per molte ragioni, quello degditati non ordinarié un tema delicato, che porta con sé un
insieme di timori, resistenze e riserve, e sul guiaittavia, € bene (ri)cominciare a ragionare.

Torniamo allora in area amerindiana, fra gli antifpsospettivisti di Descola e Viveiros de
Castro. Alcune popolazioni amazzoniche, fra cuiSilipibo, fanno uso rituale di una bevanda
chiamata ayahuasca, ottenuta facendo bollire iresigna vite del genemanisteriopsisspp. e
una pianta del geneRsychotriaspp. L'infuso cosi ottenuto ha particolari proggripsicoattive,
ampiamente descritte dalla letteratura antropotgiciomedicd? La cerimonia prevede un
setting particolare, che richiede un certo tempprdparazione e che deve garantire ai presenti
un certo grado di protezione. Lo sciamano, che amistnd la bevanda, € anche colui che e

209 Coppo 2007, p. 118.

219 De Rosny 1981, p. 362.

211 Coppo 2007.

212 shanon 2002; McKenna 2004.
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incaricato di navigare i partecipanti allinternel doro viaggio, cio che fa intonandoaros
melodie che "guidano"” coloro che hanno bevuto agata attraverso le visioni.

Le cerimonie a base di ayahuasca sono diventatdi, wlémi anni, anche una moda per
occidentali in cerca di esperienze forti, al putaie che molti osservatori parlano di un vero e
proprio "turismo dell'ayahuasca”, con tutte le @guenze — antropologiche, economiche, etiche
— che cido comporta. Al di la della faciloneria cbentraddistingue spesso l'atteggiamento
occidentale nei confronti di cid che e esoticounicelementi dell'esperienza dell'ayahuasca
necessitano di spiegazioni non banali, e hannodmgge il tempo e le capacita di un manipolo
di ricercatori provenienti dall'antropologia, ddtimlogia, dalla psicologia e dalla medicina.

Un primo fatto notevole riguardo al'ayahuasca € méssuna delle due piante impiegate,
prese separatamente, ha particolari proprieta gisice, ed € solo la loro combinazione a essere
efficace. In secondo luogo, il tipo di visione cHeayahuasca induce € costante,
indipendentemente dalla provenienza culturale dnetfa uso: chi I'ha sperimentata dice spesso
di essersi ritrovato esattamente, e con sorpreske descrizione proposte dalla letteratura (le
visioni hanno spesso a che fare coi serpenti)trimdie visioni e gli insight che si hanno sotto
intossicazione sembrano non provenire dalla psiofigiduale del soggetto, ma da una qualche
realta esterna, con la quale il soggetto entrergbbaazione appunto grazie alla bevanda.

Abbiamo dunque a che fare con uno statm ordinario — manon disordinato— di
coscienza, la cui esperienza e conoscenza sonoivisioili (i resoconti degli altri
"combaciano” con le visioni, lo sciamano "sa" cegecede ai viaggiatori), e nel quale i soggetti
asseriscono, univocamente, di essersi sentitintattm con qualcosa di esterno a sé.

Cosi scrive Shanon, un filosofo e psicologo couwisia israeliano, che ha tentato un‘analisi,
nei limiti delle sue discipline, delle questionilsuate dall'esperienza dell'ayahuasca:

Parlando da una prospettiva piu generale, la sototake di una individualitd personale include tuée
conoscenze che una persona ha acquisito attraleea interazione con altra gente, da quelli daheu
imparato, dal suo ambiente sociale e dalla suareultn questa formulazione, allora, la linea gissazione
tra il personale e il collettivo, lo psicologicadl socio-culturale, svanisce. Principale manifetae di questo
sono i capolavori dell'arte. Sono, nello stessopeytsia la piu alta espressione del genio indiviglche la
manifestazione del pit universale, dei piu etespiedti del’'umanita.

Infine, vorrei commentare i limiti della discuss@oondotta in questo capitolo. Ho cercato di ragggue
una qualche comprensione psicologica generaleedplrienza Ayahuasca. La questione di come lenvisio
giungono agli esseri & centrale in questa compoaesiln tutto il percorso, € stato cruciale perahe la mia
analisi rendesse allo stesso tempo giustizia @feorhenologia dell’esperienza con I'Ayahuasca eefoss
coerente con la mia collocazione teoretica in pegia. Il resoconto proposto qui pit 0 meno toctmiti di
cio che io posso fare rispettando ambedue quettéricrForse non € possibile raggiungere una vera
comprensione dell’esperienza Ayahuasca e rendemi® ctando in una prospettiva di pensiero che jpogg
nell’ambito della psicologia scientifica. Sebberma mrtodosso, il mio punto di vista sia sulla cagme che
sulla psicologia si basa sull'assunto fondamenthke il soggetto principale della scienza della cigne &
la mente umana e che é nel territorio di questatenelme trovano posto tutti i materiali cognitiviaMorse
guesto assunto non € garantito. Forse la coscisopaattutto quella non-ordinaria, non pud esseneepita
mantenendo questo assunto. Per questo, potrebbe esscessario far ricorso a un qualche tipo ditenen
sopra-personale, a una qualche intelligenza clsednale gli umani, a una coscienza cosmica di cubéira
coscienza individuale & solo un pallido riflessaivdd#o. Recentemente, simili concettualizzazioni non
ortodosse sono state proposte da diversi scienBiathotare che nessuno di loro € psicologo —qamaténte
tutti sono dei fisici (Goswami 1990, Wolf 1992, G0%997). In modo significativo cid che la gentetsen
sotto intossicazione da Ayahuasca & molto in lswaqueste idee non ortodosse. Come notato nelaesn
di idee, insight e riflessioni nel Capitolo 10, nidevitori arrivano a credere che Ayahuasca li ipiort
contatto con I' anima mundi, o la Divina coscierdze € la base di ogni essere, la sorgente di ogni
conoscenza, la sorgente di ogni saggezza. In mioeltbogl non mediato, i bevitori sentono anche cloygiésta
coscienza la sorgente delle visioni e degli insigjife# sono associati ad esse. Quando la forza hielfea
particolarmente forte, i bevitori sentono che iitintra questa coscienza e la loro coscienza peteasono
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sempre meno definiti. Al limite, io divento Dio edddiventa me. Tutto cio che pud essere conosé@uina
parte della mente divina, e quindi anche dellaméate.

Questo resoconto cosmico dell'esperienza con Ayataudcorda, naturalmente, cido che nei secolit® sta
proposto dalla letteratura mistica. E’ in linea @i che € stato chiamato la filosofia perenne (elp2944).
Molti possono trovare gli assunti di questa filaagholto famigliari, alcuni addirittura ovvi. Quingotrebbe
davvero essere che I'approccio sopra-psicologiaajsello che fa senso davvero dell’esperienza Aystau
nella sua interezza. In particolare, un simile appio pud dare risposte definitive a quei problemme i
propositi riportati qui lasciano aperti — e, in fp@olare, quale sia la sorgente delle visioni e eosiano
prodotte. Tuttavia, non & affatto semplice difeedguesto approccio in un modo scientificamentettaiuiée.
Certo, una simile impresa comporta analisi ontologie metafisiche che vanno molto oltre lo scoptadel
ricerca cognitiva qui riportatd?

Posta in termini di comparazione etnografica, l@stone degli stati non ordinari di
esperienza corre meno il rischio di subire ['uspal®logizzazione. Se usciamo dall’Amazonia e
teniamo conto della diffusione di pratiche correlat stati non ordinari di coscienza, il dato
sorprendente & questo: fra il mezzo migliaio diwel su cui l'etnologia ci ha dato ragguagli,
sono pochissime — e, per inciso, quasi tutte appenti alla nostra area culturale — quelle che
non dispongono di sistemi ritualizzati e contrélfar produrre stati non ordinari di coscienza.
(Lo stupore e la curiosita andrebbero quindi mesprospettiva: quel che e sorprendente non é
che dispositivi sofisticati di accesso agli stathrordinari siano stati inventati e siano usati, ma
che alcune popolazioni, a differenza di tutte teeahon ne dispongano.)

Per il momento, tuttavia, possiamo restare neltsgettiva occidentale e chiederci che cosa
siano e a cosa servano questi dispositivi. Comingiaon una tautologia: gli stati non ordinari
di esperienza sono modi della coscienza e dellesa che, appunto, sonon ordinari non
sono, cioé, il modo "normale" di funzionamento aedloggettivita (0, se vi sono pit modi
"normali”, non fanno parte di questo insieme). Essnvolgono la percezione, l'attenzione, la
modalita relazionale, I'emozione — in breve, il geitp nella sua interezza — e comportano
solitamente un allargamento della coscienza inzaire che, negli stati ordinari, hon sono
disponibili.

Contrariamente alla nostra immagine, incentratéiusol di sostanze, esiste in realta una
varieta di modi per accedere a uno stato non ardirth coscienza: dall'astinenza rituale alla
danza, dal controllo del respiro alla sovrastimolag sensoriale, dalla musica al
disciplinamento del corpo. La durata dell'esper@e@zariabile, eorevede il ritorno allo stato
normale di coscienzaéagli stati non ordinari vanno dunque tolti gkts patologici (dovuti ad
esempio a traumi cerebrali 0 a processi degengratai quali il soggetto non puo tornare, cosi
come certi modi del funzionamento ordinario di settjgparticolari (guaritori, sciamani ecc.).
Gli stati alterati possono essere spaventosi oirsybpiu virati al cognitivo o piu virati
all'emotivo, e dal punto di vista biochimico comjamo molte varieta di modificazioni nel
funzionamento biochimico del cervello. L'accessquasti stati & culturalmente ordinato, sia
riguardo al tipo di soggetti ammessi, che riguad@mpi, ai modi e ai luoghi.

Nella varieta delle pratiche un dato rimane costaadhe si tratti di piste individuali o riti
collettivi, lo stato non ordinario di coscienza&rgpre lavorataollettivamentee trova posto
all'interno di un contesto che gli conferisce méswlurata e senso. Un contesto oggettivato,
dunque, in cui c'é un setting accuratamente presiepe sorvegliato e in cui tutto cio che
avviene e sottoposto a interpretazione e a lavamazil'esperienza si svolge dunque in uno
spazio, in un tempo e un insieme di relazioni @igsetting, secondo ritualismi particolari che

213 shanon 2002, p. 384-385, traduzione di Piero Coppo.
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ne permettono l'integrazione in quella vita ordmala quale, al di fuori del setting, si deve
poter far ritorno. Il setting & regolato e diretta una figura (o da piu figure) di "maestro di
cerimonia": qualcuno che conosce a fondo i percali$interno di quello specifico stato non
ordinario e che & quindi in grado di accompagnas®ggetti meno esperti dentro e fuori
l'esperienza, evitando che vi restino intrappolati.

Ancora in termini generali, va poi notato che dasuma parte gli stati non ordinari vengono
letti come derive autistiche degli individui cheatiraversano o come mera destrutturazione dei
soggetti. Al contrario, essi rappresentano un modbnato per mettersi in contatto con un
"altrove" enigmatico: che si tratti del contattanogli spiriti degli antenati, col pantheon di deéi
locali, con piante o con animali, nello stato nadimario € possibile ricevere messaggi che
dovranno poi essere accuratamente interpretaildaocche sono titolati a farlo, e praticare una
vicinanza e uno scambio (con altri enti, comunquestj vengano descritti) altrimenti
impossibile.

Quanto detto indica nel suo insieme che, prespopelazioni che li praticano, gli stati non
ordinari, lungi dall'essere un'evenienza rara,lpgica e autistica, sono piste di soggettivazione
collettiva. Il setting serve a rendere partecipgbiprevedibile, comunicabile e quindi
oggettivabile un'esperienza che, secondo i nosimbii, appartiene alla pit incomunicabile
interiorita del soggetto; grazie a questa lavomjdl setting permette di estrarre esperienza
dallo stato non ordinario di coscienza in modotiedanente sicuro — ovvero, senza lasciare che
I soggetti si trovino soli e indifesi ad affrontarese ed eventi (e siano pure cose immaginarie ed
eventi emotivi!) mai visti prima. Ma estrarre espaea significa anche costruire conoscenza —
al minimo, conoscenza di cio che avviene nell'inaorira i soggetti e una sostanza o una
pratica.

E inevitabile, a questo punto, un confronto connfuiaccade sotto i nostri cieli. La sapienza
nella costruzione dei setting, nonché la capaditacdompagnare gli stati alterati rendendoli
integrabili e intelligibili &, da noi, quasi compdenente perduta a livello societario; essa
sopravvive in alcune zone di nicchia (di stati mmdinari si occupano, ad esempio, alcune
scuole di psicoterapia, e alcune correnti delldroonlture), che accettano di muoversi lungo un
confine pericoloso dal punto di vista dell'accetit@bsociale delle loro pratiche.

Nella nostra formazione come umani occidentali Boprevista la possibilita di stato non
ordinario di coscienza, se non come pista aber@memunqgue indesiderabile: tant'e vero che
tutta il nostro impianto legislativo ruota attoralte capacita di intendere e di volemsi come
definita dallimmagine classica del soggetto sweghiormodotato, privo di alterazioni da
sostanze e in animo quieto. Questo fa si che, melara forma culturale, tutto cid che non
rientra nello stato ordinario sia visto come, ealiseguenza sia effettivamente, intrinsecamente
pericoloso — pericolosita di natura antropologjoar, cosi dire, poiché si presenta tutte le volte
che, per esperienze specifiche, non vi siano aodigiene di chi le fa strumenti collettivi di
lavorazione e integrazione.

L'esempio piu eclatante, nonché piu tragico, rigaafuso di sostanze. La potenza delle
sostanze é ragguardevole, e come tale va trattatéaanassima cura: l'incontro di un soggetto
con una sostanza dovrebbe avvenire solo in contegtado di accompagnare tale esperienza,
permettendone poi l'integrazione nella vita ordama@uando, al contrario, i soggetti si trovino a
incontrare la sostanza in modo selvaggio (ovverozaepreparazione adeguata, senza
conoscenze specifiche, senza la protezione di @ngesenza limiti temporali e senza
lavorazione condivisa del senso) il rischio di #ffeefasti & ineliminabile: dall'impossibilita di
tornare alla vita ordinaria alla tossicodipendenza.
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La politica repressiva nei confronti delle sosta@zeer questa ragione, tanto piu criminale:
perché, lungi dall'eliminare il consumo delle sng&g lo rende ancor piu autistico e selvaggio, e
quindi tanto piu pericoloso, bandendo ogni podibitli costruire conoscenza in merito a
quell'esperienza. Come esempio di politiche vir@s possono invece citare i Junkie Bonden
(le "leghe dei junkie") create in Olanda all'inizitegli anni Ottanta, che hanno contribuito
all'elaborazione e alla diffusione di una conoseegenerale e specifica sugli effetti delle
diverse sostanze, permettendo quindi di affronsar@ltre basi le scelte collettive in merito al
loro uso.

Il paradigma indiziario

In uno splendido articolo del 1979 Carlo Ginzbundaga un modo della conoscenza che
diventa paradigma solo molto tardi nella storid'@ektidente, e che nondimeno ne accompagna
tutta la parabola conoscitiva alla stregua di uwis®e oscuro e indispensabile:paradigma
indiziario, ovvero la capacita di leggere i segni di statsegni di sviluppo che una situazione
specifica esibisé&’,

L'area di ricerca in cui l'articolo si muove é tassa esplorata da Foucault, da Melandri, da
Jullien: all'origine di cido che siamo e del nogbensiero ci sono delle fratture, delle rimozioni
che, nel valorizzare alcuni modi, ne rigettanai alte, da li in poi, possono condurre solamente
un'esistenza umbratile. Torniamo dunque agli iraijmmagine del mondo che cristallizza,
dopo la rottura dei filosofi presocratici, nellaeGia del V e IV secolo. Abbiamo visto sopra
come una delle caratteristiche fondamentali di guesione fosse la cesura fra attivita teorica
(nobile, e che s'interessa soprattutto di ci0 cleteéno, stabile, non soggetto al divenire) e
attivita pratica (assai meno nobile, che si barcameel mondo complicato e imprevedibile del
divenire e che, per far cio, puo fare affidamentm tanto su un sapere eterno ed oggettivo,
guanto sull'astuzia, imétig.

Ora, € proprio a partire dalla nozionendétis di astuzia, che & possibile caratterizzare sul
lungo corso il paradigma indiziario. A differenzal dnondo celeste, il mondo sublunare é
secondo i greci complesso: &€ mutevole, incerto,destrivibile in modo matematico, soggetto
al divenire, irregolare. Non si da, di questo magndfrtuna conoscenza certa, teoretica o
matematica; quel che se ne pud sapere € parz@asionale; dipende piu dal colpo d'occhio
che dal calcolo, piu dall'esperienza che dalla diede.

Questo modo della conoscenza presenta alcune ec@tithe  specifiche,
epistemologicamente rilevanti. Per cominciare, pdecdi necessita a partire da dati incerti: da
segni, intesi comandizi, piu che da fatti, intesi come stati di cose d@aterPer questo Ginzburg
lo chiama paradigma indiziario: perché cio che gierlezionato come rilevante all'interno del
quadro interpretativo non € niente di stabile, pogsenta regolarita; né dice né nega ma, ben
che vada, accenna — come gli oracoli.

In secondo luogo, ha a che fare non gia con l'nsale, ma sempre e solo con l'individuale,
con la conoscenza di una singola situazione: glizinsono le tracce lasciate da un evento
particolare, da una storia specifica; caratteriszgualcosa che avviene qui e ora, in uno spazio

214| paragrafi che seguono si basano anche sul laiaioerca condotto dalla dott.ssa Simona Parawagn la sua
tesi di dottorato.
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e in un momento precisi, in una situazione di ¢sopna capire quali siano le linee tendenziali
di evoluzione per decidere come agire.

Terza caratteristica € quella di essere una conpaceraticabile solo per esposizione
esperienziale a un contesto. Bertrand Russel +®a@ncora William James — ha distinto due
modi della conoscenzénowledge by acquaintaneknowledge by descriptioQuest'ultima é
la conoscenza come la s'intende comunemente maliizibne dotta occidentale: il sapere
discorsivo, logico; la capacita di descrivere unaacspecificandone le proprieta, le parti, la
composizione; la conoscenza intellettuale. Nelkfeuma distillata e potenziata di esperimenti
ripetibili e di lingua matematica, anche la conogeescientifica &nowledge by description
L'altro modo, che si pud tradurre con "conoscenge gsposizione”, € quello, assai meno
verbalizzabile, che si ha per via di familiaritd contesti e con le cose, per il fatto di esservi
stati esposti, di averli abitati, usati e avuti @gfiondo del proprio divenire soggetti. Mentre si
pud immaginare una bambino-matematico, e perfiotbo @lcuni aspetti, una bambina-filosofa
(individui di pochissima esperienza ma altamentatddal punto di vista cognitivo, in grado di
sviluppare ragionamenti rigorosi in ambito matepwtilogico o filosofico), una bambina-
cacciatrice o un bambino-medico sono invece impdsslia pratica delle arti richiede infatti
una lunga esposizione a un contesto, la conoscarmaarata delle sue variabili — in breve,
richiedeesperienza

Infine, il paradigma indiziario si basa sutangettura Questa & definita anche, in termini
piu formali,abduzioneed & una delle tre forme dell'inferenza logide si differenziano per il
modo in cui determinano la relazione fra ymr@&messaunaconclusionee unaregola che
stabilisce che la premessa implica la conclusid@ededuzione determina la conclusione a
partire dalla premessa e dalla regola di implicajoessa € usata in particolar modo nel
ragionamento matematico; esempio: «Quando il gattoc'e, i topi ballano. Il gatto non c'é.
Quindi, i topi ballano». L'induzione determina lagola di implicazione a partire
dall'osservazione di numerosi casi di conclusidme rispettano la premessa; la scienza si basa
su ragionamenti che sono spesso di tipo indutégempio: «| gatti hanno ballato tutte le volte
che il gatto non c'era. Quindi, quando il gatto mani topi ballano». L'abduzione, inferenza
tipica dei detective e dei terapeuti, impiega laatesione e la regola per determinare una
premessa che possa spiegare la conclusione; eset@Quiando il gatto non c'e, i topi ballano. |
topi stanno ballando, quindi € probabile che it@abn ci sia».

Il grado di certezza dell'inferenza deduttiva, itida e abduttiva &€ decrescente: la deduzione
ha a che fare con proposizioni generali e astréittéerenza con fatti accertabili; I'abduzione
con indizi. Analogamente, dalla deduzione allindoe decresce il tasso #howledge by
descriptione cresce quello dknowledge by acquaintancélell'astrattezza delle descrizioni
logiche, si perde di vista un elemento importagtearo che la conoscenza indiziaria proceda
formulando esplicitamente un'inferenza abduttivdabduzione prende forma logica e
proposizionale in alcuni settori particolari. Lansgotica medica, ad esempio, € una
sistematizzazione dellknowledge by acquaintancehe si acquisisce nella pratica della
professione medica, e per la quale lo studio deiuak non basta: € il colpo d'occhio di chi sa
navigare nella malattia per averlo gia fatto, peseesi gia molte volte esposto al rischio — il
peggiore, per un terapeuta — di non riuscire areutda la potenza di questa forma del sapere
sta soprattutto nell'essere conoscenza incarratabduzioni, per dire cosi, sono inscritte nel
nostro corpo e regolano i nostri movimenti, sonsdmma delle nostre esperienze.

Come tutti, al di la della conoscenza proposiziermal o meno folta che portiamo con noi,
viviamo di indizi e della nostra abilita nel legiet.a consuetudine con un ambiente, una
cultura, un modo di vita, una tecnica ci rende dspegtori di segni, efficaci nellazione senza
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che davvero ci riesca di capire come e perché. Diartutto cio il nome désperienzama la
poca presa che abbiamo su di essa, sulle sue mmmdzsulle sue conseguenze, segnala che ci
manca unaeoria dell'esperienza

Di questa forma di conoscenza si da, nell'Occidattteale, pochissima sapienza; eppure, é
quella che struttura il nostro muoverci nel monduwe fonda l'efficacia delle nostre azioni. E
prioritaria rispetto alla conoscenza per descrizioplla misura stessa in cui questa é efficace
solo in quanto € anche, diventa, conoscenza pesiggme. Arrivando a noi per via di pratiche
diffuse e di una lunga consuetudine che si stakiligy dalla nascita (anziché, come l'altra, per
via di spiegazione piu 0 meno formale), le forméadenowledge by acquaintan@®no anche
guelle che piu profondamente ci plasmano, cher&ttente aprono in noi, fin dall'eta piu
precoce, le vie della conoscibilita. Il tipo di esjzione al mondo entro cui, da piccoli,
impariamo a muoverci fa si che le conoscenze clisersi umani portano siano differenti; non
solo: é proprio I'esposizione a determinare il ipoonoscenze che s'imprimeranno in noi.

Alla knowledge by acquaintana@ riconducono, in ultima analisi, le conoscenzplicite
descritte nei capitoli precedenti (sul sonno, |t sulle distanze da tenere), cosi come molte
delle pratiche specializzate che si acquisisconocneso della vitd®. La conoscenza per
esposizione € quella che permette agli scalatasaliie le pareti senza precipitare, ai nuotatori
di arrivare a riva, ai cuochi di combinare gli iadienti in modi propizi, agli abitanti delle citta
di muoversi per le strade, a quelli del desertcamlivare alle oasi. Non tutti praticano le
medesime regioni, ovviamente, e infiniti sono irdedn generale, pero, essa €& cido che ci
permette di leggere il mondo in modo da arrivarg easalvi, e magari anche contenti, alla fine
della giornata.

La pervicacia con cui in Occidente kaowledge by acquaintanasgene negata o svilita ha
qualcosa del sintomo. Ancora una volta, siamodattl alla preferenza occidentale per cio che
€ universale, che riguarda tutti indipendentemestéle condizioni; e al contemporaneo
svilimento di cid che, essendo funzione del contesbn € chelocalismo. Laknowledge by
acquaintances la conoscenza piu specifica e meno universdliezahe si possa dare, perché
dipende integralmente dalla presenza dei soggetin icontesto, in un tempo, in una storia.

Se questo e gia vero internamente alla nostra reulfdiverse categorie professionali
conoscono e praticano diverse zone di letture; reéveclassi sociali leggono in modo ben
differente un medesimo ambiente; e via dicendonaggior ragione sara vero fra culture
distanti, fra sistemi che partiscono e lavorancahoscibile altrimenti. Il lavoro etnografico
consiste largamente in cio: nel tentativo di datettori lontani una conoscenza descrittiva di
qualcosa che e innanzi tutto, per chi la vive, soeaza per esposizione. E lo straniamento dei
viaggiatori € appunto il venir meno di cio che &ito senza neppure saperlo, lo scomparire dei
segni a cui siamo usi e il comparire di una prafusicaotica di segni alieni che evidenzia al
contempo la continua eccedenza del mondo (a cselkzione stessa dei segni pone un freno
primario) e le infinite forme della lavorazione twhle del mondo.

215 Exempla. Hegel diceva che non s'impara a nuotare leggandunanuale di nuoto; allo stesso modo, non s'impara
a guidare un'automobile leggendo un manuale diaglid capacita di guida € un esempio emblematiéoaliviedge

by acquaintanceessa dipende in una certa misura dalla conosdertetkettuale di un sapere astratto (il codicdalel
strada), e in misura sostanziale dalla capacitggdjere, come per istinto, la situazione complesdsila strada: altri
veicoli presenti, pedoni, velocita assoluta e redatli tutto cio che si muove, suoni, condizioni sigolo, condizioni
meteorologiche, stato della macchina, segnali aliragegnali standard e non standard di allertapeidcolo (sirene,
grida ecc.). E dunque la capacita di leggere coppeameamente un numero enorme di variabili, di cemgere la
situazione e di prevederne (sia pure a brevissammine) I'evoluzione cio che ci permette di compien atto tanto
banale come guidare un'auto o attraversare urdastra
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La logica della guarigione

Una lezione dall'antropologia medica

La strutturazione di un umano, abbiamo visto, cangpan modo specifico della presenza;
finché questa regge, mondo e soggetto si coimplidanuna certa maniera, storicamente
determinata, e procedono in una certa coerenzand@uavece la presenza viene meno, emerge
cio che le sta dietro: il lavoro culturale, detematp, intelligente che I'ha resa possibile e, con
esso, il bisogno di ripercorrerne le linee o dfaimarlo, o quello di trovare nuove piste. Tanto
all'interno dei singoli sistemi culturali quantollnespazio fra sistemi culturali diversi, la crisi
permette, per cosi dire, di «risalire a monte»,oaepquestioni epistemologiche fra le piu
rilevanti.

In generale, la medicina occidentale contemporgessa il rapporto fra salute e malattia
secondo un doppio schema oppositivo. La prima pant € quella fra corpo e mente, figlia
dell'opposizione di natura e cultura, che strutiudme assi maggiori dell'intervento medico:
medicina organica e psichiatria. Avendo a che ¢atecorpo, e quindi con la materia, e quindi
ancora con la natura, la medicina organica — @rmiffza della psichiatria — pud aspirare a
presentarsi come scienza: essa infatti non é &idonata a curare, ma anche a sviluppare sapere
in merito alle risposte dell'organismo umano allalatiie e ai medicamenti. (Non a caso, la
parte della psichiatria che anela a possedere,emseal) le stimmate della scienza predilige, nel
trattamento della sofferenza mentale, l'approccimamicista, e quindi la causalita
neurofisiologica.) La seconda opposizione & guediaalute, intesa come «completo benessere
fisico, mentale sociale» e malattie, declinata odive in termini apertamente guerreschi: fra il
corpo e le malattie c'é uhatta, e lo scopo della medicina € vincere ogni batsagér arrivare,
infine, a vincere la guerra, debellando definitieate la malattia. La guarigione coincide con la
definitiva vittoria, e il medico e colui che é imizato, a nome della societa, di sconfiggere la
malattia.

E un modello forte. Semplice e chiaro dal puntwisia teorico, ha conosciuto nell'ultimo
secolo e mezzo successi ragguardevoli. Le vaccngzi miglioramenti nelle tecniche
chirurgiche e lo sviluppo degli antibiotici hannermesso un'azione di enorme efficacia: in
particolare, molte malattie infettive presenti aeflopolazione occidentale hanno cessato di
essere mortali. Cio detto, vale per la medicind gbe vale per ogni altra teoria culturalmente
densa: le verita che essa sviluppa sono relative @ntesto, e non c'e alcuna garanzia che esse
valgano, inalterate, per altri contesti e altri geitj.

La storia di una dell'ethomedicina €, a questo @sitp, esemplare. Fino a qualche decennio
fa, questa branca dell'antropologia medica eranidgficome «lo studio delle medicine dei
popoli tradizionali» — definizione che aveva il mer all'epoca della sua formulazione, di
sottolineare l'esistenza di veri e propri sistemicdra anche presso le popolazioni non
occidentali. Le prime ricerche in ethomedicinalgeao all'epoca coloniale, e indagavano le
terapie praticate dalle diverse popolazioni peaile diverse malattie — nella certezza che
terapia, cura e malattia facessero riferimento a concetti ed enti grossalananiversali,
dappertutto ritagliati secondo la nostra logica iobe poteva che essere simile alla nostra.

Questa definizione dava tuttavia per scontata eparszione, presto fattasi intenibile, fra
popoli "tradizionali" e popoli "'moderni" — come g i "moderni", ogni affezione fosse curata
solo attraverso il ricorso alla biomedicina. Gludit sulle pratiche curative nelle metropoli
occidentali (automedicazione, ricorso al sapereolgwp e a medicine alternative) hanno
imposto una sostanziale revisione della definizioaguata mutando l'ordine delle parole:
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I'etnomedicina & cosi divenuta «lo studio delle iniad tradizionali dei popolf$°. A differenza
della prima, questa seconda definizione comprenftava etnomedicine anche tutte le tecniche
curative e i sistemi di cura non-biomedici elabidraDccidente. Ma anche cosi, c'era spazio per
equivoci rilevanti.

Per cominciare, salvo considerare la biomedicinmeconedicina assoluta e avulsa dalla
storia, anch'essa andrebbe inserita fra le moitengtdicine del mondo: si tratta infatti della
tradizione medica dell'Occidente contemporanedtriyaconsiderare tutti sistemi curativi come
etnomedicine sembrava poter permettere la compa@ze apriva quindi la questione della
valutazione dell'efficacia.

A partire dalla logica nostra e dal tipo di effimapropria alle nostre cure, € possibile dare
delle "cure degli altri" valutazioni diversissimBer chi parte da una posizione rigidamente
scientista — secondo cui le malattieng ontologicamente, quelle che la medicina occidenta
descrive — le pratiche di cura delle popolazionn rexcidentali sono, al meglio, delle pie
illusioni che ogni tanto, per sbaglio, azzeccana cora, e al peggio delle superstizioni da
estirpare quanto piu rapidamente possibile. Chi atraninvece, che tutti i mondi culturali si
trovino confrontati a problemi simili, tende a irgeetare le pratiche di cura secondo il criterio
dell'efficacia naturalistica (ovvero, secondo itenio che regola la nostra medicina): ammette
dunque che le cure praticate da altri siano arsdiizin base ai nostri parametri, e parte alla
ricerca dei principi attivi contenuti nelle pianbedegli effetti fisiologici dello shock o della
ritualitd. Questo genere di ricerche hanno sviltppael corso degli ultimi decenni, una messe
ragguardevole di dati, che ha rivelato una certggneenza fra gli effetti biochimici dei rimedi
"tradizionali" —in primis delle piante — e cio che, in base alle nostregoate, ci aspettavamo di
trovare (detto altrimenti: si € spesso verificatoe cle piante impiegate nelle medicine
tradizionali contengono principi che sono "attigécondo i nostri criteri biochimici). Questo,
tuttavia, si € spesso tradotto nel mero sfruttameammerciale delle piante da parte delle
industrie farmaceutiche, e a volte anche nellagmede in loco delle piante stesse.

Ma ancora non basta: secondo Mike Singleton, @ricetto stesso dnedicinaa fare da
schermo alla comprension@hez nousla medicina come cura delle malattie € un ogge¢io
tutto ovvio: ha alle spalle una lunghissima tramh® teorica, fa parte della partizione
disciplinare primaria, e fin da piccolissimi veniamddestrati a riferire al medico alcuni fatti del
nostro corpo. Ci & dunque scontato immaginare dobeaaltrove, per problemi analoghi, vi
siano una "medicina" e un "medico"; che da tuttedsdi, nella divisione sociale dei compiti, sia
previsto un ruolo per I'equivalente locale del rmstlottore”. In base a questa presupposizione,
ci aspettiamo che, una volta superati i problentratiuzione e gli eventuali veli culturali che le
altre culture porterebbero con sé, un medico ootéde e un "dottore” della foresta possano
dialogare su analoghi "oggetti del mondo" (le niedate cure ecc.). Ma, argomenta ancora
Singleton, a forza di andar sul campo a vedere cuefanno gli altri, si finisce con l'accorgersi
che le pratiche che noi concettualizziamo camedicinasomigliano a volte a un misto di
divinazione, terapia, psicologia e politica socoafgliare. Per questo oggetto composito,
campo di sapere e azione che non si sovrappones#i,mon disponiamo di nessuna parola
univoca e continuiamo, in mancanza di meglio, aaidavocabolo "medicina" — che tuttavia
finisce con l'oscurare piu di quanto rischiari.

216 Guerci 2007.
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Singleton nota che in alcune aree culturali defiesf cid che noi chiamiamo "guaritore”
sarebbe meglio definito come "chiaroveggente” seako etimologico diolui che deve vederci
chiaro.

| wagangadel mondo bantu, traditi dalla traduzione "guastoe perfino trucidati tramite quella di
"tradipraticante" (proposta dallOMS), sono, nehse etimologico del termine, "chiaroveggenti”, capa
un primo tempo, di vedere l'invisibile, responsalpler ogni specie di disagio e poi, in un secoedyb, di
apportare la risposta adeguata (...). Oltre chguasto riferimento a un passato perfetto, simbadgglal
mondo ancestrale, bisogna insistere poi sul'ommjpetenza dello specialista africano. Non che — Beitdp
primitiva obbliga —, ilmugangaabbia cumulato, confondendoli, ruoli e funziones de civilizzazione
complesse sono finalmente riuscite a distinguerdopee: per lui e per i suoi,hugangaagisce in un modo
integralmente integratd’

Cosi ridefinito, il guaritore "chiamato a vederbiaro” smette di essere I'analogo locale del
nostro medico in camice bianco, e ci costringgansare non solo al concetto di medicina (che
puod tranquillamente essere riportata al suo statutlisciplina accademica occidentale) quanto
soprattutto a quello diura. Che cosa dev'essere curato e che cos'é che cura?

Verso un modello complesso

Ricerche decennali condotte nellambito dell'ardtogia medica e dell'etnopsichiatria
hanno mostrato che tutte le concezioni e le prati@tative alla crisi (e quindi, ma solo per
specificazione, relative alle malattie organicheicocome teorizzate dalla biomedicina) sono
culturalmente determinate e dipendono organicandaite concezione relativa alla presenza. A
modi diversi della presenza corrispondono modidivéella crisi, e modi diversi per procedere
alla sua risoluzione.

Il concetto dicrisi permette di raggruppare eventi disparati in bésel@o problematicita,
evitando dunque ogni riferimento al nostro modoideatale di interpretare e categorizzare cio
che non va. Se per noi la partizione fondamentdta €'malattie del corpo” e "malattie della
mente”, altrove le tassonomie possono essere atrelBdcamente differenti: ci sono crisi del
soggetto e crisi del gruppo, crisi naturali e cssvrannaturali, malattie fredde e malattie calde,
attacchi da parte di entita malevole e crisi dardisie della propria posizione nel mondo.
Indipendentemente dalla loro maggiore o minore ibgaa nostri occhi, sono critiche tutte le
situazioni che, all'interno un determinato contesicentro quella logica, richiedono l'azione di
esperti, degli iniziati alle arti della cura.

Ogni contesto dispone dunque di un preciso "sagdela crisi", co-evoluto insieme alla
forma di soggettivita che lo pratica e quindi aaeadeguato. Ogni singolo atto risolutivo viene
costruito come gesto tecnico all'interno di unadage dispone pertanto di una sua forma di
efficacia: i diversi percorsi di risoluzione debieisi che le comunita umane hanno sviluppato
nell'arco della loro storia andranno allora studiatbase al rispetto delle obbligazioni che li
definiscono, e non gia in base a quelle che defimis la biomedicina — approccio che ha il
merito di evitare le derive riduzioniste e scieietigla un lato, e quelle irrazionaliste dall'altro.

Le obbligazioni definiscono un quadro molteplicecun stabilireche cos'é che curaon &
nulla di scontato: la cura agisce all'intersezidnmolte forze e molte intenzioni, € composita e
incalcolabile. Inoltre, sebbene alla nostra metétdl cosa non piaccia per nulla, capita anche
che le persone guariscano per le ragioni sbagliate.

217 Singleton 2007, p. 100.
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Una parte della "medicina scientifica” ha come su@ra I'elaborazione di cure
dimostrabilmente efficaci: € il filone, ormai trawnte, dellaevidence-based medicimedella
medicina basata su protocolli standardizzati. &tdrdella declinazione recente della vecchia
ambizione, nutrita da una parte della medicinaassurgere infine a scienza sperimentale e
dotarsi di procedure ripetibili di guarigione. #itfo € che mentre per la ripetibilga libitumdi
un esperimento fisico basta un setting adeguata dektrezza dello sperimentatore, nella
medicina — che a che fare con soggetti complessbrepletamente storici — niente & mai
ripetibile: nessun paziente guarisce come un attessun processo patologico é replicabile, e
quindi nessuna cura puo essere standardizzata.o4Diabilmente efficaci" significa allora
null'altro che "statisticamente efficaci": col chielasciano fuori tutti coloro che, per qualsiasi
ragione, pur assumendo quella cura non sono guasbprattutto, si lasciano fuori tutti coloro
che sono guarithonostantde cure, cattraverso altrecure, o attraverso un insieme composito
di azioni. Ancora una volta, l'ossessione per abgesiano buone e null'altro che buone acceca
l'intelligenza: la logica della guarigione e ungit@ della complessita.

L'alleanza e gli invisibili

I medici nostrani con qualche decennio di espedaiiermano che, da un certo punto in poi
della pratica medica, si comincia a capire che ésgatta — oltreché di ferree conoscenze
anatomiche, biochimiche, fisiologiche, patologicfmacologiche ecc. — anche di molte altre
cose che, nel loro insieme, sono forse ancor Eeresali nel processo misterioso della cura:
una miriade di piccoli trucchi del mestiere; il gtigio del proprio ruolo; il sostegno di una
comunita di altri terapeuti; la consapevolezzassieee I'accompagnatore, e non il demiurgo, del
processo di guarigione; e soprattutto il rappodiopaziente, il legame problematico, profondo e
potente, fra chi chiede aiuto e chi & chiamato,vpeazione e per ruolo, a fornire tale aiuto. Lo
stesso vale per gli psicoanalisti e gli psicoteutipalle prese con "cure" ancora piu sottili e
"guarigioni* che avvengono, quando avvengono, pamite esplicito della relazione fra
terapeuta e soggetto Non e dunque il terapeutgiesl attivamente la guarigione su un paziente
passivo: semmai, la guarigione avviene all'intelebla relazione, e come esito dialldanza
terapeutica

Ora, perché fra un terapeuta e un paziente si [gab#ire un'alleanza occorre che entrambi
possano, almeno in qualche misura, fare riferimemtan quadro comune. All'inizio della
relazione questo quadro comune pud anche essetgttdedissente: perché alleanza si dia, pero,
esso dev'essere costruito, e se il caso costrionando in causa tutti i soggetti interessati alla
guarigione (altre figure terapeutiche, la famiglel paziente ecc.). In caso contrario, laddove il
quadro venga troppo frettolosamente dato per smpndadove, pur sapendolo assente, non si
proceda alla sua costruzione, l'alleanza si riduc® mero rapporto terapeutico in cui uno dei
due e costretto di affidarsi completamente albaltmunciando quindi a qualsiasi negoziazione
e a qualsiasi controff&’.

218 Exempla. Situazione tutt‘altro che rara, questa dell'affiénto totale, e nella quale la nostra medicinsgetto
ad altri modi di cura, particolarmente efficiente:il caso, ad esempio, delle operazioni chirurgidnecui &
addirittura necessario che il paziente, presenteca@@o, non sia presente come soggetto. In terfigsofici si
potrebbe dire che, tutte le volte che € in balladda vita la biomedicina — con la sua chirurgia, con gkstetici,
coi farmaci e con gli antibiotici — & di gran lunigapiu efficace. Vantaggio che si trasforma haagiquando, per
foga riduzionista, si cerca di riportare tutte déarioni terapeutiche alla relazione chirurgicaelticando che, fuori
dalle sale operatorie, quel che si ha di fronteresono corpi ma soggetti.
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Peraltro, I'idea stessa del rapporto duale fragpéeie terapeuta ha corso solo in luoghi dove
allindividuo & assegnata una sostanziale chiusurdi sé, nonché la padronanza sul proprio
corpo; in altri contesti, dove l'individuo e fatialle relazioni che intrattiene con gli altri, lara
chiama in causa tutti coloro che, a qualsiasidijtsbno interessati alla guarigione del soggetto
malato: e poiché i saperi relativi alla cura sonohe, di necessita, saperi relativi alla morte, si
cerca di evitare che paziente e terapeuta si iitoodla soli, laonde evitare ogni possibilita di
"cattura” del paziente da parte del terapetta

L'alleanza non va dunque intesa come un rappodizeama sempre, strutturalmente, come
un rapporto a piu variabili: se questo, in altrhtEsti, € teorizzato come cautela da opporre al
potere del guaritore sul paziente, si tenga preseome anche ciascun medico occidentale
porta di fatto con sé l'ordine professionale aappartiene, l'istituzione presso cui lavora, le
logiche sociali che permettono e richiedono il sutervento, il sistema giuridico che impone
responsabilita tecniche e legali ecc.

Ma l'alleanza terapeutica non chiama in causaig@lpporti di forza fra soggetti interessati:
in essa agiscono anche degliisibili che costituiscono, a tutti gli effetti, il quaditell'alleanza.

La storia dell'etnopsichiatria & esempféteSe gia, come abbiamo visto sopra, le nostre
definizioni piu scontate ("malattia”, "guarigionételazione terapeutica”, "malato”, "paziente",
"intervento”, "guaritore") possano essere sottagoaltrove, a torsioni tali da renderle quasi
irriconoscibili, nel campo della sofferenza menteailesi trova continuamente di fronte a entita
che, nella nostra cultura, sono impensadjlnn, antenati, spiriti, attacchi stregoneschi ecc.

Di fronte a un malato che lamenta che la sua amnsata catturata da uno stregone,
I'atteggiamento razionale e cauto del medico ootale € messa a dura prova: alla tentazione di
classificare sbrigativamente tutti questi raccootime "deliri psicotici" (sacrificando la
specificita dell'altro) fa da contrappeso la teittae esotica di abbracciare il mondo dell'altro,
cadervi come un altrove "piu vero" rispetto al propmondo (sacrificando cosi la specificita
propria). Ma, allo stesso modo, a fronte di un edihe richiede, strutturalmente, la fiducia
nei suoi invisibili di terapeuta, la fiducia delziente pud essere messa alle strette: Sudhir
Kakar, psicoanalista freudiano e Indu, scrive thpedcesso psicoanalitico € molto piu lungo se
condotto su un paziente indiano perché, prima andopoter arrivare ai concetti fondamentali,
bisogna addestrare il paziente all'introspeziobhesa come osservazione e svelamento del vero
sé — pratica del tutto sconosciuta nella tradizionén&?". Laddove le condizioni culturali del
paziente siano completamente diverse da quelléedmbeuta, questi deve dunque procedere a
una vera e propria formattazione preliminare: nopu® accedere all'inconscio dell'altro se
l'altro, semplicemente, non ha l'inconscio.

Questo processo di awvicinamento, esplorazione pensamento degli invisibili ha
caratterizzato I'evoluzione delle discipline defisiche. In modo meno spettacolare rispetto
all'antropologia, ma altrettanto profondo, le diice della psiche presentano al loro interno
profonde scissioni. Sotto lo stesso titolo si mumvanfatti molte psicologie, ciascuna intesa

219 Exempla. Nel contesto africano, cui questa situazionefégimento, la cattura del paziente pud avvenireniiti
modi: se si tratta di una donna, essa puo diventaaedelle mogli del guaritore al di fuori del quadielle alleanze
fra clan e famiglie, o, se si tratta di un uomog ssere obbligato a lavorare per il terapeutajcora, puo capitate
che dopo la guarigione gli ex-pazienti si affilinbguaritore per diventare, a loro volta, terapeMtin era poi cosi
differente, peraltro, la Vienna di inizio Novecentella quale si sviluppa la psicoanalisi: il pragesnalitico fa i
conti fin da subito con le questioni legate allpetidenza, al transfert, alla possibilita di relazirotiche fra analisti
e pazienti; e sono molti i pazienti che, a finelishalecidono di diventare a loro volta analisti.

220 Kleinmann 1980; Nathan 2001; Coppo 2003.
221 Kakar 1982.
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come un coerente apparato teorico e operativo: cdghitivismo alla psicanalisi, dalla
psicologia della Gestalt a quella umanistica, dbiteenergetica al comportamentismo. Questa
molteplicita si pud gia configurare come un primzzle composito di letture diverse, relative a
parti diverse di un medesimo oggetto. Nella vargetéloro approcci, esse manifestano tuttavia
un'unita di fondo: in gradi e in misure diversi,neotutte basate sull'opposizione propria
all'Occidente scientifico di natura e cultura eingiy di mente e corpo (la differenza fra i diversi
approcci € ben visibile considerando con quantésteswa o con quanta facilita i diversi
approcci fanno riferimento al "cervello" in quardmano anatomico). Sta di fatto, comunque,
che questa pluralitd — pur figlia di un unico paeteapre gia a un pluralismo antagonista
all'universalismo precedente, aperto alla negoaiezira sistemi e alla loro compresenza.

Y

Inoltre nella discipline della psiche, cosi comdl'aropologia culturale, & corrente la
messa a tema della dimensione immateriale deglhurm#egami che li costituiscono, le idee
che li possiedono, la storia della famiglia e deipgpo che continua ad agire sui singoli ecc. A
partire da qui, diventa meno difficile accettaree cuesta dimensione sia, altrove, altrimenti
lavorata. La stessa psicologizzazione del mond@latente in corso dipende dall'instaurazione
globale di un singolo invisibile: l'inconscio dattizione freudiana.

Alla fine di questo percorso, pur sommario, nettexia di cid che ha aperto la via alla psicologzaae
del mondo (a partire da una tradizione che, daemill, aveva preparato il terreno) siamo in gradeda, di
superare il dilemma iniziale. Si tratta di veritdestifiche o di credenze, superstizioni? L'incapse 0 no un
oggetto naturale, obiettivo, come puo essere lapame sento tra le dita e che uso per scrivefieaeé
ovunque e utilizzabile (piu 0 meno) da chiunque®ildsda questo dilemma consente di trattare altrtime
non solo i nostri, ma anche gli invisibili degltral djinn, angeli, le essenze delle piante maestro, eccetera

La storia della psicoanalisi dimostra (ma la leeionene dalla fisica quantica) quanto, lavorando su
dimensioni immateriali che sfuggono alla osservagice manipolazione diretta (con buona pace dei
neuroscienziati), si dipenda dalla particolaritgldstrumenti che usiamo (primo tra tutti, la lirgue dalle
condizioni ambientali e particolari in cui lavorianfla cultura intesa come nostra storia, ma ancimec
ambiente contestualizzato, che comprende il settehng che utilizziamo). Cio che cosi si genera pan
quindi pretendere lo statuto di verita oggettivalida cioé ovunque, per chiunque, in ogni tempar&ta,
appunto di “oggetti culturali”, attivi fintantoché siano operatori in grado di convocarli e alinaeht
destinati a trasformarsi con le loro trasformaziona estinguersi se quelli spariscono. Sono “calitur
perché, come la lingua, sono necessariamente asnda/un gruppo, esito di un processo di negoarezie
comunicazione sovraindividuaté

222 Coppo 2010, pp. 103-104.
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