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“[...] de repente, Miguilim parou em frente do doutor.
Todo tremia, quase sem coragem de dizer o que
tinha vontade. Por fim, disse. Pediu. O doutor
entendeu e achou graca. Tirou os oOculos, pés na
cara de Miguilim.
E Miguilim olhou para todos, com tanta forca. Saiu la
fora. Olhou os matos escuros de cima do morro, aqui
a casa, a cerca de feijdo-bravo e sdo-caetano; o céu,
o curral, o quintal; os olhos redondos e os vidros
altos da manha. Olhou, mais longe, o gado pastando
perto do brejo, florido de sé&o-josés, como um
algodao. O verde dos buritis, na primeira vereda. O
Mutim era bonito!
Agora ele sabia. Olhou Maitina, que gostava de o ver
de 6culos, batia palmas-de-méao e gritava...”
(Guimaraes Rosa, 1970, p. 103)



RESUMO

O presente estudo visa compreender os sentidos e significados das praticas
culturais produzidas por jovens em um determinado contexto e conhecer as
contingéncias vividas e percebidas nas suas trajetdrias biograficas, porque parte do
pressuposto de que as praticas surgem dessas experiéncias de vida, bem como dos
recursos e instrumentos apropriados e re-apropriados por eles nesse contexto. A
pesquisa foi desenvolvida em dois momentos: a) uma etnografia do bairro de Cosme
de Farias a fim de descrever o contexto onde 0s jovens construiram suas trajetérias
biogréficas e desenvolvem suas praticas; e b) a analise das narrativas dos jovens
sobre as contingéncias experimentadas por eles nas suas trajetorias de vida, bem
como sobre os significados e sentidos das praticas que desenvolvem através das
comunidades as quais pertencem. Este estudo etnografico foi orientado pela
perspectiva fenomenoldgica hermenéutica e langou mao de diferentes estratégias de
investigacdo para seu desenvolvimento, entre elas: um survey; aplicacdo de
questionarios; coleta de coordenadas geograficas; entrevistas aprofundadas com
jovens e observagdo das praticas. A analise dos dados se processou através de
diferentes recursos e estratégias, tais como: o emprego dos softwares Arc View para
espacializacdo dos dados georreferenciados; QSR-Nvivo 2.0 para andlise do
material textual; e andlise de narrativa a partir das entrevistas em profundidade com
os jovens. A partir disso, foram identificadas algumas categorias que nortearam a
conducédo da andlise. Do ponto de vista dos jovens, o bairro apresenta problemas,
particularmente, a violéncia, associada diretamente ao trafico e uso de drogas, e a
exploragdo sexual particularmente feminina, que ndo sao problemas dos jovens e
sim problemas que afetam a todos que vivem no bairro e estdo diretamente
relacionados a falta de ocupacdo — trabalho, lazer e formacgdo para os jovens. Na
leitura exaustiva das narrativas dos jovens sobre suas trajetOrias biograficas, a
nocéo de contingéncia foi o dispositivo para identificar vicissitudes e possibilidades,
como aspectos que lhes sdo constitutivos. Desse modo, as agressodes e dificuldades
de sobrevivéncia material e simbdlica foram fundantes para a ocorréncia de rupturas
nessas trajetorias, desvios ndo explicitados pelos jovens e auséncias,
particularmente da familia. A partir dessas vicissitudes, possibilidades se
pronunciaram como as formas possiveis de presenca da familia, de ganhos, que os
jovens definem como “correria” e o aparecimento de pessoas-chave. Entre as
possibilidades que se abrem, os jovens experimentam formas coletivas de
enfrentamento das vicissitudes, denominadas, no estudo, praticas culturais. Essas
praticas se apresentam como “taticas de resisténcia” as situacdes de desconforto e
como geratrizes de mudanca na vida dos jovens. Nesse sentido, € importante
reconhecer que ha um saber e praticas locais que possuem sentidos e significados
para aqueles que vivem nesses espacgos, e que o campo da saude precisa estar
aberto para reconhecer essas possibilidades nem sempre conhecidas e
estabelecidas pelo seu préprio campo de atuagéo.

Descritores: Préticas culturais. Jovens. Contingéncia. Bairro. Etnografia.



ABSTRACT

This study aims to understand the meanings of cultural practices and meanings
produced by people in a given context and seeks to know the constraints
encountered and perceived in their biographical trajectories because of the
assumption that the practices of these experiences occur and the appropriate
resources and tools and re-appropriate for them in that context. The research was
conducted in two phases: a) an ethnography of the neighborhood of Cosme de
Farias to describe the context where young people build their biographical
trajectories, and where they develop their practices, b) analysis of the narratives of
young people on the contingencies experienced by them in their paths of life and
their meanings and meanings of cultural practices developed by communities to
which they belong. This ethnographic study was guided by hermeneutic
phenomenological perspective and makes use of different strategies for their
development research, including: a survey, implementation of surveys, collection of
geographical coordinates, depth interviews with young people and observation of
practice. Data analysis was done by different resources and strategies, such as
software’s Arc View and QSR Nvivo 2.0 to geographical information and analysis
textual material, and the life stories respectively. From this, we identified some
categories that guided the conduct of analysis. From the perspective of young
people, the neighborhood has problems, particularly violence - directly linked to drug
trafficking and drug use, and female promiscuity. There are problems of young
people, but problems that affect all who live in the neighborhood, and are directly
related to the lack of occupation, such as work, leisure and training for young people.
In the exhaustive reading of the narratives of young people on their biographical
trajectories, the notion of contingency is the device to identify possibilities and
vicissitudes, as aspects that are constitutive. Thus, aggression and difficulty of
material and symbolic survival were founding to the occurrence of disruptions in
these paths, detours and not explained away by the young, particularly the family.
From these vicissitudes, chances are spoken, such as a possible presence of the
family, the emergence of key persons and the possible forms of earnings, which
would define how the young. Among the possibilities opening up, young people have
ways of confronting the vicissitudes collective, called the study as cultural practices.
These practices are presented as "tactics of resistance” to situations of discomfort
and as a generator of change in the lives of young people. In this sense, it is
important to recognize that there is local knowledge and practices that have
meanings and meanings for those who live in these spaces, and that the field of
health must be open to recognize these possibilities not always known and
established his own field of expertise.

KEY WORDS: Cultural practices. Youths. Contingency. District. Ethnographic.
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Capitulo 1

INTRODUCAO

[...] a fadiga que d& forma aos seus desejos toma dos desejos a sua
forma. (CALVINO, 2006, p. 16).

Os jovens tém sido cada vez mais enfatizados em estudos e pesquisas no
campo da saude, particularmente sobre os problemas relacionados a violéncia e a
sexualidade. Esses estudos focalizam os riscos a que 0s jovens estdo sujeitos e
evidenciam comportamentos e atitudes proprios entre eles e os problemas especificos
do grupo. O numero alarmante de homicidios de que jovens sdo vitimas ou
perpetradores, o aumento significativo nos casos de HIV/Aids e de doencas
sexualmente transmissiveis (DSTS) que os atingem, assim como a gravidez de
adolescentes sdo alguns dos principais temas que mobilizam estudos nesse campo,
nas ultimas décadas. Porém, o que se percebe € que ha poucos estudos que
focalizem o ponto de vista do jovem nesse processo, levando-se em conta o
reconhecimento da diversidade e singularidade dos contextos de vida em que estéo
inseridos e, particularmente, daquilo que € produzido por eles — das suas praticas
cotidianas.

O presente estudo visa compreender os sentidos e significados das
praticas culturais produzidas por jovens em um determinado contexto e busca
conhecer as contingéncias vividas e percebidas nas suas trajetérias biograficas
porque parte do pressuposto de que as praticas surgem dessas experiéncias, bem
como dos recursos e instrumentos apropriados e re-apropriados por eles nesse
contexto.

A nocdo de contingéncia nesse estudo se define a partir de uma
perspectiva fenomenologica hermenéutica, que amplia a nocdo de risco, comum no
campo da saude, e se constitui a partir de dois aspectos indissociaveis: das
vicissitudes e das possibilidades que sdo ambas imanentes a vida dos jovens e

constituem o modo como eles vao desenvolver suas praticas.
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Os jovens aqui ndo sédo definidos a partir de uma faixa etaria que vai de 15
a 24 anos ou por caracteristicas especificas de um grupo populacional, cunhadas pela
Medicina e Psicologia ao longo dos tempos, mas sim como pessoas que
compartilham préticas contextualizadas (através de seus usos, transitos e
pertencimentos), em um espaco localmente situado na cidade e cuja faixa etaria
oscila entre 18 e 30 anos. Nesse sentido, interessa ao estudo compreender as
praticas dos jovens através das quais a cultura é produzida.

A proposta deste trabalho surgiu de uma discusséo iniciada em 2001, por
meio de uma pesquisa realizada em um servico de referéncia do Estado da Bahia
para a saude do adolescente e do jovem (PIMENTEL, 2001) que buscou conhecer os
discursos e praticas dos profissionais de salde a respeito dos jovens, dos
“problemas” ali trazidos e a perspectiva daquele servigo no atendimento ao grupo, a
partir dos principios e diretrizes segundo os quais foi criado. Esse estudo etnografico
constatou um discurso coerente com as formulacdes e perspectivas governamentais
na forma de pensar a saude dos jovens, mas, principalmente, evidenciou praticas e
concepcodes sobre os jovens “reais”, distantes do discurso “oficial”.

Para os técnicos do servico em estudo, 0 jovem usuario era gquase
totalmente desconhecido e, ao caracteriza-lo, ele era igual a todos 0s outros jovens
do Estado da Bahia ou de qualquer outro lugar. as mesmas questbes, 0S mesmos
desejos, os mesmos “problemas”. Ou seja, segundo esses profissionais, pessoas
entre 10 e 24 anos sdo considerados adolescentes e jovens, logo, apresentam as
caracteristicas proprias da faixa etaria em que estao.

Na visao dos técnicos, havia um jovem no discurso, reconhecido pela sua
fase de vida bioldgica, em processo de transformacdo, processo esse que implica
transtornos e complicacdes proprias do sujeito nessa fase (o que justificava, inclusive,
a criacdo de um servico especifico para o grupo). Nas praticas desenvolvidas e na
leitura que faziam dos jovens usuarios do servico, 0s profissionais tendiam a
enquadrar os sujeitos reais nos estere6tipos ditados pela literatura cientifica. Eram
perceptiveis as fragilidades e incoeréncias nas propostas do Servico em funcédo do
desconhecimento de processos e fatores que poderiam estar relacionados aos
problemas e condutas que os meninos e meninas expressavam. Em grande medida,
0s técnicos tentavam homogeneizar os jovens em um grande grupo com faixa etaria,

caracteristicas e processos atuais definidos.
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A relacéo entre adolescéncia e problema tornou-se quase um bindmio para
0s técnicos deste Servico em Salvador. Os problemas evidenciados por eles sao os
mesmos problemas colocados nos textos oficiais das grandes organizacdes de saude
do mundo. Particularmente, falam da adolescéncia como se houvesse uma “doenca”
do adolescente que ocorreria movida pelas modificagbes no corpo, relacionada a
auto-imagem, ao avanco em relacdo a sexualidade, a busca pela identidade e por um
projeto de vida. Porém, quando falam dos adolescentes e jovens que atendem no
Servigo, as explicacbes para os problemas que ndo tém respostas rapidas e prontas
tomam outra dimenséo. As explicacdes se deslocam do sujeito (adolescente/jovem)
para as instituicbes, para a desestruturacdo das instituicées, como a familia e escola,
que, do ponto de vista do técnico, sdo consideradas “falidas”.

Nesse sentido, aparece a familia como a grande responsavel pelos
problemas atuais dos jovens, bem como a precariedade da escola e o tipo de
sociedade em que vivem com todas as implicacfes relacionadas a modernidade. E
desse modo, o discurso transfere a responsabilidade para o jovem que precisa ser

»nl

“protagonista” de sua histéria, que precisa participar da sociedade de forma atuante,

algo que ele mesmo deve buscar para se diferenciar. Assim, mesmo o técnico, ciente
das dificuldades e fragilidades em que se encontra a maioria dos jovens na cidade,
sobrecarrega-o com a responsabilidade pelas suas condutas “de risco” e pelas
mudancas que, por “ser jovem”, deverd ser capaz de engendrar. Para Adorno,
Alvarenga e Vasconcelos (2005), os termos responsabilidade e capacidade

constituem a l6gica do modelo de atencdo aos jovens presente na saude.

Na saude publica, a discussédo sobre juventude reflete, por sua vez,
ndo s6 a histéria da atencdo materno-infantii, mas a marcada
influéncia do tradicional paradigma “biol6gico” e sua perspectiva de
descrever “fases” da vida, o que levou a naturalizacdo do termo
“adolescéncia”, legitimando acBes de saude especificas para
determinadas faixas etérias. Essa categoriza¢do tornou-se, por sua
vez, referéncia para o Direito, como parametro para fixar modelos de
“capacidade” e “responsabilidade”. Padrdes que se estabelecem
continuamente por uma normatividade, ignorando a propria dinamica,
pluralidade, contextos e mudancas de vida social (ADORNO;
ALVARENGA; VASCONCELOS, 2005, p. 17).

! E notavel o uso corrente do termo protagonismo juvenil nesses Ultimos anos como uma meta a ser

alcancada no trabalho realizado pelas organizacdes, sejam elas de salde, educacgédo ou social que
trabalham com adolescentes e jovens. (COSTA, 1999; SERRA e CANNON, 1999; BRASIL, 2001).
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Nesse sentido, o termo “problema de saude” é questionado e colocado
entre aspas no presente estudo por conta da dimenséo que ele enseja, por exemplo,
na chamada “satde do adolescente” (PAIS, 1996, NADER e GONZALEZ, 2000,
HEILBORN et al, 2002).

A saude do adolescente € sempre pensada a partir dos “problemas” dos
adolescentes e jovens e esses sao medidos dentro de uma légica normativa. A
relagdo entre saude-doengca e norma-desordem, e todos os aspectos historicos
envolvidos no surgimento desses bindmios e das praticas e espacos onde se
instituiram, é fundamental para compreender as concepcbes atuais de saude e
doenca, bem como o que venha a ser o “problema de saude” dos jovens, “problemas”
esses criados a partir das necessidades e interesses de determinados grupos e, mais
especificamente, para atender a categorias com maiores niveis de poder social
(TEIXEIRA, 1996).

Nesse sentido, ha um problema, e ele ndo esta especificamente na saude
dos adolescentes e jovens, mas sim, no modo como os especialistas definem o que
sao problemas e a que categoria eles pertencem. Por exemplo, em um estudo, Nader
e Gonzalez (2000) constataram que a busca de solucbes para resolver “o problema
da gravidez na adolescéncia” em uma pequena cidade norte-americana, foi motivada
nao propriamente por uma necessidade local nem dos jovens, mas a partir de
interesses das agéncias nacionais ligadas a industria de servicos de salde
americana. Os autores mostram como mudancas na dinamica da cidade, por conta da
instalacdo de grandes empresas e negdécios, alteraram a vida desses jovens e
contribuiram para a eclosdo de programas de assisténcia e educacdo em saude ndo
contextualizados nas necessidades dos jovens. Para os autores do estudo, esses
programas se dirigem aos problemas evidenciados nos estudos epidemiologicos de
ambito nacional e buscam atender aos padrdes estabelecidos nacionalmente e néo
localmente.

Em outra discussao, Mattos (2001) ressalta a participacdo, particularmente,
na década de 1990, das agéncias internacionais, “desenhadas pelo governo
americano como parte de seu projeto politico de hegemonia mundial”, na orientacéo

das politicas de saude no Brasil e salienta a oferta de idéias mais do que de

A autora define problema de salde evidenciando a variabilidade nas formas de entendimento do
gue venha a ser problema. Cita Matus (1989) quando define um problema como “discrepéncia entre
a realidade constatada ou simulada e uma norma aceita ou criada como referéncia para um
determinado ator social” (apud TEIXEIRA, 1996, p. 3).
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financiamento, feita pelas agéncias que, assim, guiam os rumos da saude nos paises
em desenvolvimento nem sempre de forma adequada as necessidades e aspiracdes
locais. A partir disso, se faz necesséario conhecer a emergéncia da saude do
adolescente.

A reflexdo sobre a adolescéncia iniciou-se, no campo da saude, muito
tardiamente em relacdo a outros campos do conhecimento, como, por exemplo, a
Sociologia e a Antropologia. Para a Medicina e a Psicologia, apenas a partir de
meados do século XX® (PIMENTEL, 2001), a noc&o de crise da adolescéncia e desta
como uma fase de vida problematica foi base de sustentacdo para uma larga
producdo de estudos, uma producdo que se tornou a mola mestra para a formulacéo
de politicas e programas de atencdo a adolescentes e jovens a partir da década de
1980. Isto se deveu, principalmente, ao aumento no nimero de pessoas nessa faixa
etaria e a incidéncia de problemas mais comuns nessa categoria, em especial, nos
paises em desenvolvimento.

Nas ultimas décadas, como se pode perceber nos documentos oficiais das
Organizacdes de Saude, Mundial e Panamericana, do Ministério da Saude, das
Organizacg0bes Civis, entre outras (PIMENTEL, 2001, BURAK, 2001), tem aumentado,
significativamente, o numero de trabalhos nessas areas e tem se revelado a
preocupagao com o ambiente de vida dos jovens, surgindo estudos que vao se
debrucar sobre suas condi¢des e estilo de vida.

No Brasil, em meados da década de 1980, surgiram politicas especificas
para os adolescentes, em decorréncia da situacdo de saude desse grupo, “exposto as
situacdes de risco” para doengas sexualmente transmissiveis, gravidez precoce,
violéncias e abuso de drogas. O Programa de Saude Integral do Adolescente
(PROSAD) apontava como meta a atencéao integral aos adolescentes (10 a 19 anos),
baseando-se nos problemas “inerentes” a faixa etaria, independentemente dos
contextos em que se situavam (BRASIL, 1996b). A partir dos anos 2000, amplia-se a
atencao para os jovens entre 15 e 24 anos, incorporando aspectos contextuais para a
compreenséo dos problemas desse grupo de idade (BRASIL, 2001). E possivel que a
extensdo dos programas de atencdo a saude para os jovens tenha ocorrido, em

primeiro lugar, por conta do aumento da violéncia, bem como da incidéncia de casos

® E constante a referéncia aos estudos de Eric Erikson sobre a crise da adolescéncia que

influenciaram tratados de medicina do adolescente a enfatizar processos relacionados ao
crescimento e desenvolvimento e problemas e alteragfes, tipicos desta etapa de vida (COATES,
FRANCOSO, BEZNQOS, 1993).
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de HIV/Aids e de outros agravos, que vém atingindo prioritariamente o0s jovens; em
segundo lugar, por serem esses agravos de ampla complexidade para serem
explicados por abordagens pautadas na nocéo de adolescéncia®. Adorno, Alvarenga e
Vasconcelos apontam, ainda, outros fatores que tém contribuido para o aumento e o

avanco dos problemas de saude mais diretamente ligados aos jovens:

[...] os movimentos sociais da segunda metade do século XX, o
aparecimento da epidemia da Aids, o rejuvenescimento da
fecundidade, o desenvolvimento do mercado e dos circuitos eréticos e
a expressdo da sexualidade passaram a representar novos desafios.
Acrescenta-se a este contexto histérico um cenario mundial de
transformacfes dos modelos tradicionais de emprego, de crescimento
de rela¢Bes informais de trabalho e das economias paralelas. Também
aumento da cultura do lazer e de produtos que produzem estados
alterados de consciéncia (2005, p. 27).

Esses programas e projetos se expandiram, desde entdo, através dos
servicos governamentais, na maioria das vezes, especializados (PIMENTEL, 2001),
ou das iniciativas de organizagcdes ndo-governamentais (ONG), organizacbes da
sociedade civil de interesse publico (OSCIP) e de grupos independentes, dentre
outras propostas. Com tantas iniciativas e propostas inovadoras, na maioria das
vezes desenvolvidas pela sociedade civii e fomentadas por organizacbes
internacionais, o Estado foi, pouco a pouco, se desresponsabilizando, o que se
evidencia, seja pela escassa oferta de servicos e de condicdes minimas de trabalho
que, de fato, apresentem resultados favoraveis nas estatisticas de saude, seja pelo
fato de repassar para as citadas organizacdes essa responsabilidade com uma inteira
permissividade nas acoes de atencéo ao adolescente e jovem (RODRIGUES, 2007).
O trabalho desenvolvido por essa autora mostra que algumas ONGs, em Salvador,
tém dirigido, cada vez mais, o trabalho para propostas de atencdo a saude dos
adolescentes e jovens sem manter qualquer vinculo com instituicbes de saude
governamentais que possam fiscalizar e/ou avaliar essas acoes.

Sobre esse aspecto, é importante perceber como determinados problemas

de saude e/ou de grupos populacionais sdo colocados em destaque e como,

* A adolescéncia é definida em grande parte dos textos da area da satide como uma etapa de vida,

entre a infancia e a fase adulta, marcada por um complexo processo de crescimento e
desenvolvimento biopsicossocial. E importante ressaltar que a incorporacdo dos aspectos
psicoldgico e social € recente e se substancializa nos problemas do adolescente que, em geral,
mesmo com a noc¢do de vulnerabilidade, vincula-se fortemente aos riscos: da gravidez, infeccdo
pelo HIV/AIDS e uso e abuso de drogas, vinculados aos comportamentos do adolescente (BRASIL,
2001, p.6-7).
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rapidamente, esses problemas evidenciados motivam a criacdo de instituicbes para
intervencdo, uma observacao ja amplamente documentada por Canguilhem (2006
[1943]) e Foucault (1998 [1980). Existe, na sociedade, uma necessidade de se
relacionar a doencga a uma condi¢do de anormalidade e a salde a normalidade, como
se isso pudesse ser assim tdo facilmente relacionavel, o que se reflete na visdo de
que tudo aquilo que desorganiza ou que sai da norma social deve ser tratado,
restaurado, reabilitado. A partir dai, Canguilhem propde uma definicdo de salde e
doenca que implica a criacdo de uma nova norma: “[...] 0 que caracteriza a saude € a
possibilidade de ultrapassar a norma que define o normal momentaneo, a
possibilidade de tolerar infraces a norma habitual e de instituir normas novas em
situacdes novas” (2006 [1943], p. 148). E assim como a doenga é evidenciada para
ser conhecida e tratada, a desordem e a diferenca também o sdo, mas em espacos
definidos. Desse modo, também a juventude vai se tornando categoria relevante para
diferentes grupos de pesquisas, ONGs, entidades civis, religiosas, para a midia, um
grupo de destaque em paises de todo o mundo (NADER e GONZALEZ, 2000).

No Brasil, a questdo do jovem vem ganhando propor¢cdes ainda maiores,
tanto na esfera politica (CASTRO, 2004), como nas esferas econdmica e social
(FRIGOTTO, 2004; POCHMANN, 2004) e devido a sua grande dimenséao
demografica, 34 milhdes de pessoas entre 15 e 24 anos, de acordo com o Censo
2000 (IBGE, 2004; NOVAES E VANNUCHI, 2004), € um grupo hoje em evidéncia.
Uma recente publicacdo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
sobre a populacdo jovem brasileira revela que, apesar do aumento, em numeros
absolutos, a taxa de crescimento vem diminuindo, a partir do ano 2000, quando se
analisa uma série historica de censos demogréficos; evidencia, também, o percentual
de jovens em areas urbanas, 78%, de maioria feminina e negra. Mostra, ainda, que a
propor¢cao de jovens residentes na Regido Sudeste € maior nas areas urbanas, com
89,2%, em 1996, enquanto a Regido Nordeste apresenta um dos menores indices de
jovens dentre todas as regides, 66%. O estudo sugere que isso ocorra em fungcao da
migracdo de jovens do Nordeste para outras regides do pais, o que ainda € bastante
freqUente. Na Bahia, particularmente em Salvador, assim como em outras metropoles,
h& elevada taxa de crescimento, em areas periféricas da regido metropolitana.
Considerando a populagdo jovem entre 15 e 24 anos da Regido Metropolitana de
Salvador (RMS), em 1996, 94,5% destes jovens residiam em areas periféricas e,

ainda que, da populacéo de jovens da RMS, 83,3% é composta de negros.
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Em relacdo a saude, os jovens do sexo masculino tém sido o alvo das
estatisticas sobre taxas de mortalidade por causas externas, particularmente
homicidios e acidentes de transito (PAIM, 2006; POCHMANN, 2004). Tendo como
fonte os dados do Sistema Unico de Saude (SUS), Pochmann (2004, p. 236) relata
que, no conjunto das causas externas, os homicidios respondem por 56,2% das
mortes na faixa etaria entre 15 e 24 anos e ocorrem, predominantemente, em
contextos urbanos, nas regides metropolitanas, periféricas, das cidades, onde o nivel
de pobreza e desigualdade é preponderante se relacionado a outras localidades. Na
Bahia, alguns estudos salientam a relacdo entre violéncia e desigualdade social,
destacando as mas condicbes de vida das populacdes expostas (NORONHA,
DALTRO, MENDES, 1993; SILVA, PAIM, COSTA, 1999; FREITAS et al., 2000;
MACEDO et al, 2001), demonstrando a necessidade de intervengdes imediatas nesse
campo. Esses numeros chamam a atencdo para a necessidade de uma discussao
mais abrangente, no campo da saude, sobre esse grupo e sobre o modo como os
jovens vém vivendo nas grandes metropoles.

Alguns estudos focalizam, ainda, probleméticas especificas de jovens e a
importancia de uma abordagem desses problemas, por parte dos profissionais e
programas de atencdo, mais coerente com a linguagem, contextos de vida e com as
particularidades dos jovens (BRASIL, 1999; BURAK, 2001; HEILBORN et al, 2002;
AQUINO et al, 2003; FAUSTINI et al, 2003; MELO et al, 2005). Porém, mesmo com
um discurso que considere os aspectos socioculturais dos jovens, ou ainda, que
transcenda o uso do conceito de risco substituindo-o pelo de vulnerabilidade® (LUZ;
CASTRO E SILVA, 1999), é ainda visivel a relacdo entre adolescéncia e
comportamento de risco a saude (CARLINI-COTRIM et al, 2000). Esse aspecto pode
ser encontrado também em relacdo as tematicas da gravidez na adolescéncia
(SANTOS JR., 1999); das DST/Aids (SANTOS; SANTOS, 1999; CAMARGO e
BOTELHO, 2007); ou dos comportamentos, ditos, de risco, por exemplo, para o uso
de drogas (VIEIRA et al, 2007; MARQUES et al, 1999), que se confundem com a

propria adolescéncia, caracterizada por conflitos psicossociais, busca de auto-estima

Varios autores, entre eles Ayres et al (2003) e Adorno (2001), tém apontado o crescente uso da
nocdo de vulnerabilidade a nocdo de risco em grande parte dos estudos atualmente. Esta
mudanca, prevé um deslocamento da leitura sobre os problemas de salde de determinados
grupos, que va da responsabilizacéo individual para uma leitura sobre a situacéo geradora destes
problemas, como bem, o acesso aos servicos basicos, a condi¢cdes favoraveis de vida, aos
aspectos sociais, politicos e culturais nos quais estes grupos e individuos estao envolvidos.
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e de separacdo dos vinculos familiares; ou ainda sobre violéncia e comportamento
juvenil (LOPES NETO, 2005).

Entretanto, outros estudos também avancam ao mostrar que
disponibilidade de informacéo sobre drogas e boa interacdo familiar, especialmente a
presenca da mae na vida do jovem, contribuem para o ndo uso de drogas em areas
de maior exposicdo (SANCHEZ et al, 2005), assim como 0 acesso a programas de
informagao “nao-moralistas” e mais contextualizados na realidade dos jovens tem
favorecido a adocao de praticas sexuais mais seguras entre eles (PAIVA et al, 2002).

Ha, também, mudancas apresentadas em estudos recentes que mostram
que determinados problemas de salude mais comumente relacionados aos
adolescentes e jovens, como, por exemplo, a relacdo entre uso de drogas e
soropositividade para o HIV, tém ocorrido com mais freqiiéncia em pessoas acima de
30 anos (BONI; PECHANSKY, 2002). Esses trabalhos ddo um passo adiante no
sentido de considerar os jovens e de conhecer o seu universo de vida para pensar
propostas de atuacdo. Como referem Paiva, Peres e Blessa (2002): “[...] E preciso
primeiro escutar e decodificar cada grupo, cena, cenario e script que promove a
vulnerabilidade dos jovens, depois aparecer com propostas e informacfes que facam
sentido naquele contexto”. Porém, ainda € escassa a producdo de praticas com
jovens, em servigos de saude, que utilizem metodologias que considerem 0s pontos
de vista dos jovens, aquilo que eles definem como problemas de saude ou suas
preocupacdes e seus contextos de vida (AGGLETON, 2001).

Em documentos oficiais, jA se evidencia a importancia de ampliar o
conceito de adolescéncia e juventude para além do enfoque de risco, e, assim, a
nocdo de vulnerabilidades tem sido mais frequentemente recomendada (BRASIL,
2001). Essa proposta visa priorizar o lugar que a pessoa ocupa, acima das suas ditas
“condutas de risco” ou praticas de risco, por exemplo, relacionados ao fenbmeno da
Aids. Nesse sentido, a nocao de vulnerabilidade tem sido cada vez mais empregada,
porém, ainda com uma sobrecarga negativa implicita na maioria dos trabalhos, como
afirmam Ayres et al. (2003).

Uma parte desse “novo” discurso no campo da saude €, possivelmente,
resultado das contribuicdes de outros campos do saber que tém apontado novos
rumos em relacdo aos ditos “problemas” dos jovens que tentam compreender oS
cenarios em que esses se desenvolvem no Brasil e na América Latina
(CEPAL/CELADE, 2000; KLIKSBERG, 2006). Ha estudos que buscam mapear, do
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ponto de vista dos jovens, as diferentes realidades em que se encontram, no Brasil,
particularmente (CASTRO e ABRAMOVAY, 2002; BOUSQUAT e COHN, 2003;
NOVAES e VANUCH, 2004; ABRAMO e BRANCO, 2005). Outros tentam
compreender a dimensédo atual das politicas publicas para os jovens nas diferentes
esferas em que se circunscrevem, assinalando projetos e experiéncias que tém dado
certo (FREITAS e PAPA, 2003). E, ainda, ha estudos, particularmente relacionados a
analises socioantropoldgicas sobre a juventude, que contribuem no sentido de
evidenciar o lugar do sujeito, do seu discurso sobre sexualidade, Aids, uso de drogas,
violéncias, mas também contribuem para incluir outros significados e sentidos a
“condutas” ditas de risco visando uma maior aproximacdo da complexidade dos
mundos de vida desses jovens (ALMEIDA e EUGENIO, 2006; JEOLAS, 2003; SCOTT
et al, 2002; PEGORARO, 2002). Assim, € fundamental pensar acerca do lugar que o
risco ocupa e deve ocupar na vida dos jovens, como uma condi¢cdo do seu viver, e
ndo como algo que é preciso evitar.

O discurso sobre o adolescente e 0 jovem visto como um ser que vive em
um contexto sociopolitico e cultural a ser considerado nas politicas e intervengdes
também tem visado uma mudanca nessa perspectiva. A questdo que se coloca é: o
gue tem acontecido de novo nesse campo, particularmente com as mudancas em
relacdo aos discursos, de modo a possibilitar mudangcas na pratica, na vida dos
jovens?

Um estudo recente de Nunes (2005) identificou acbes desenvolvidas em
um bairro da cidade de Salvador que se configuram como formas de resisténcia as
situagOes de violéncia que ocorrem freqientemente com os jovens nesse local. Para
a autora, estudos em saude coletiva que ampliem a perspectiva de grupos ou de
problematicas especificas como a violéncia, por exemplo, para praticas culturais
localmente situadas, podem ser viaveis para “leituras culturais do social’, mais
condizentes com as realidades e questbes que se apresentam. Em outro trabalho,
Nunes e Paim (2005) mostram a importancia do estudo etnografico para a
compreensao das situacdes de violéncia na cidade de Salvador ressaltando, ainda, a
importancia do estudo no sentido de revelar a natureza dos homicidios, a partir da
proximidade com o objeto, e buscar os significados “ocultos” que estdo diretamente
associados as praticas de violéncia no bairro.

A preocupacdo com o modo pelo qual a saude vem tratando a tematica da

adolescéncia e juventude se revela em outros estudos que buscam repensar o
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modelo e propor novas perspectivas e abordagens; dentre esses o0 estudo de
Traverso-Yepez e Pinheiro (2002) questiona o0 modo como profissionais de saude e
de educacdo tém enfrentado as situacdes dificeis dos adolescentes sem um
conhecimento de seus contextos de vida, o que, para 0s autores, repercute nas
praticas de atencdo propostas. Uma coletanea recente organizada por Adorno et al
(2005) busca apontar tematicas relevantes e pouco abordadas pelo campo da saude:
uma delas refere-se a sexualidade dos jovens. Ao invés de tratar como tema
exclusivamente a reproducdo e vincula-la, apenas, ao papel da mulher, a proposta é
orientar os estudos e intervencdes no sentido de considerar o prazer associado a
pratica sexual como um atributo da sexualidade também relativa aos jovens. Nesse
sentido, esses estudos j4 apontam novas direcfes para pensar “problematicas” dos
jovens sob outro ponto de vista, como, por exemplo, de suas praticas sexuais, de
lazer, de relacdes, de participacéo, entre outras.

Em pesquisas realizadas fora do ambito da saude, mas que podem
contribuir para o estudo em questao, percebe-se que as praticas de lazer acontecem
de modo distinto entre os jovens. Em relagdo ao lazer, uma pesquisa realizada por
Castro e Abramovay (2002) revela que essas atividades sdo bastante restritas e,
dentre as citadas, jogar bola, ouvir musica (rap, axé, samba, rock e funk), tocar em
bandas e ensaiar em grupos de pagode, reggae e de danca estdo algumas formas de
lazer possiveis. A pesquisa mostra, também, a falta de equipamentos de lazer nos
bairros e o transito limitado dos jovens pela cidade que se restringe ao bairro onde
moram. Mais uma pesquisa, essa realizada pelo Projeto Juventude/Instituto Cidadania
(CASTRO e ABRAMOVAY, 2002), revelou aspectos semelhantes ao estudo anterior,
com algumas especificidades. Em primeiro lugar, a auséncia de atividades culturais e
espacos de lazer principalmente em areas mais pobres das cidades brasileiras. Ficar
em casa €, em geral, a alternativa para a ocupacao do tempo livre da maioria dos
jovens, porém hé diferencas entre géneros. O estudo mostra que ha uma propensao
entre as mulheres de ficar em casa, em atividades domésticas e no cuidado com
criangas, e que a pratica de encontrar amigos € menor entre as jovens. BRENNER et
al. (2005, p.184) relatam que “[...] os dados evidenciam, no que se refere ao género, a
tradicional divisdo socioespacial no espaco publico, enquanto as mulheres estdo mais
circunscritas ao espaco doméstico e tém menor mobilidade para praticar atividades

extrafamiliares”. Porém, Weller (2005) afirma que o que ha é uma escassez de



27

estudos sobre as manifestacdes politico-culturais femininas para se chegar a tal
afirmacdo, e ndo propriamente que essas manifestacdes nao existam.

Brenner et al (2005) referem que 85% de jovens, entre homens e mulheres,
responderam que néo participam de qualquer tipo de grupo e dentre os que referiram
participar (4%), essa pratica esta relacionada a atividades religiosas e, ainda, um
dado de extrema importancia quanto a participacdo em grupos culturais: os jovens
tém participado com maior freqliéncia de préticas em torno de uma determinada

manifestagéo cultural ou de um estilo cultural especifico:

E significativo o fato de que quase a metade dos que dizem participar
de algum grupo esta inserida em grupos culturais, o que aponta para a
forca mobilizadora das acbes organizadas em torno da producdo de
sentidos simbdlicos e identidades coletivas, em torno seja de estilos
culturais especificos, seja de atitudes sociais compartilhadas de
distintas ordens (BRENNER et al, 2005, p.209).

Estes aspectos ja foram levantados, ha algum tempo, por Magnani, ao
evidenciar que o tipo de lazer “escolhido” pelos grupos de bairros populares é, de
algum modo, ignorado ou traduzido pelas classes dominantes como n&o-lazer. Um
lazer que “[...] se existe € porque possui um significado para aqueles que o praticam”
(1998, p. 19). Ressalta o autor um aspecto que € comum em estudos e leituras sobre

as populagdes pobres:

[...] as populagbes dos bairros periféricos sdo objeto de atencédo e
interesse quando se organizam em associacbes e protagonizam
movimentos reivindicativos. Outras praticas, por meio das quais
enfrentam o cotidiano, ndo sdo levadas em conta, ou entdo s&o
consideradas obstaculos a percepcdo de seus interesses e a uma
acao politica consequente: sua concepcdo de familia é tida como
conservadora; suas tradi¢cdes, resquicios fragmentérios de uma cultura
rural e pré-capitalista; seus gostos estdo descaracterizados por
influéncia dos media, seu lazer ndo passa de escapismo, sua
religiosidade é fator de alienacédo e seus projetos de vida, tentativas
frustradas de ascenséo social (MAGNANI, 1998, p. 27).

Com tudo isso, existe uma tendéncia atual do campo da saude de busca de

novas perspectivas para compreender problemas mais especificos dos jovens e
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buscar solu¢cdes mais condizentes com suas realidades. Ha também, paralelamente,
uma retomada® da importancia do ambiente de vida das pessoas.

Na década de 1970, iniciou-se uma discussdo na saude sobre os espacos
de vida das pessoas, particularmente sobre os contextos de vida das populacoes,
mas, apenas em 1986, com a | Conferéncia Internacional sobre Promoc¢é&o da Saude,
em Otawa, Canad4a, é que se veio a aprofundar um pensar a saude nao pela via da
doenca, ou da clinica, mas a partir dos determinantes sociais que condicionam 0s
modos de vida das populacbes (BRASIL, 1996a). Desde a Carta de Otawa, outros
documentos foram publicados, novas discussdes em torno da Promocéo da Saude
foram realizadas, mas ha ainda muitos desafios a vencer, em particular no que se
refere a mudancas de paradigma no campo da saude que permitam fazer e pensar
saude de um outro modo, saindo da esfera médica e da dicotomia: doenga-cura
(PAIM e ALMEIDA FILHO, 1998). Ha também um importante movimento, surgido na
década de 1970, “Cidades Saudaveis”, que prop6e uma ampla discussdo com 0s
setores governamentais e a sociedade civil no desafio de manter a vida e a qualidade
de vida nas cidades (WESTPHAL, 2000).

Afirma Adorno (1999, p.23) que a cidade e a vida urbana passam a ter
lugar garantido nas reflexdes sobre a saude, pois, € na cidade que 0s grupos passam
a buscar formas de resisténcia aquilo que ela “proporciona”, criando estratégias
individuais, “construindo um territério para a individualidade” e ainda aponta a
importancia da perspectiva marxista no campo da satde’, que contribui para pensar
acerca das determinacdes sociais a que estdo sujeitas as populacées com as quais a
saude se preocupa. Ao pensar sobre a cidade, é possivel desvelar diferencas
estruturais e desigualdades na distribuicdo de recursos que evidenciam a relagao
entre producdo material, condicdes de vida e problemas de saude (Cf. PAIM, 1994;
1997). Porém, Adorno (1999) defende uma leitura mais contemporanea sobre essa
tematica que revele outros elementos, tais como género, desigualdades, diferencas,
dicotomia individual — coletivo, para a compreensao de uma sociedade global. Assim,

ele vai questionar uma expressao bastante usual na atualidade: qualidade de vida ou

Rosen (1994) ja apontava a relacéo entre problemas de salde e as mudancas que vao ocorrendo
nas cidades ao longo dos séculos. Particulariza as transformacdes tecnoldgicas entre os séculos
XVIII e XIX, enfatizando a Revolucao Industrial (1830), modificando enormemente o panorama das
cidades e o modo de vida de seus habitantes, se comparados ao perfil das cidades antes desse
periodo.

E importante salientar a vasta producdo na Salde Publica nas décadas de 1970 e 1980 que
seguem uma perspectiva histérico-estrutural, a exemplo do trabalho de Donnangelo (1976).
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seria qualidade das vidas? Parte dessa qualidade de vida é tida como a criacdo de
espacos protegidos. E preciso, entdo, compreender de que forma esses espacos
estdo organizados, qual a disponibilidade de recursos e instrumentos existentes e
como é possivel construir modos de vida possiveis pelos jovens na cidade. Para o
autor, assim como um instrumento de poder e controle, a cidade € também um
espaco de possibilidades.

Essa visdo coincide com a de outro autor que pensa a cidade como um
lugar de resisténcia: “[...] a arquitetura do lugar, tentativa de ressemantizar a cidade
através da producédo de espacos carregados de sentido, em busca da reanimacao do
genius loci, o espirito do lugar” (MAGNANI, 2006b). Nesse sentido, cabe compreender
a cidade pelo olhar de quem nela vive: 0 modo como 0s sujeitos vao ocupando,
transitando e construindo formas possiveis de viver a partir das condi¢des e estilos,
mas, principalmente, a partir das suas relagdes, das suas formas de organizacéo e da
sua atuacdo nestes espacos. Essa perspectiva busca abarcar a positividade dos
espacgos onde estdo os sujeitos ditos vulneraveis, no sentido da reapropriagdo que
eles fazem desses espacos e favorece 0 pensar as vicissitudes dos jovens do ponto
de vista dos espacos em que vivem — de como eles fazem a leitura desses espacos,
das dificuldades enfrentadas e do uso que fazem dos recursos e possibilidades.

E desse ponto de vista que busco compreender quem é o jovem dessa
cidade, a partir da realidade de um bairro que podera dizer algo sobre o que é ser
morador da cidade de Salvador, o que é viver sob determinadas condicbes e
possibilidades nessa cidade. Essa preocupacdo em conhecer a situacdo de saude
das populacdes, ou de grupos populacionais especificos, torna fundamental iniciar
uma discussao que parta do coletivo — populacdo, em direcdo ao sujeito — jovem e de
sua singularidade com base nos espacos vividos. A idéia € sair do eixo adolescéncia-
problema, para a dimenséao do jovem, de sua “maneira de fazer”, de seu “lugar”.

Entendendo essas praticas como acfes que os jovens desenvolvem no
espaco onde vivem e a partir dele, que podem incidir em mudanca tanto das suas
trajetérias pessoais quanto desses proprios espacgos, questiono:

(1) Quais seriam as contingéncias, desejos e perspectivas percebidas
pelos jovens a partir de suas trajetorias e contextos de vida?

(2) Que praticas sao realizadas pelos jovens do bairro, como e por que se

desenvolvem?
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(3) Quais os sentidos e significados dessas praticas desenvolvidas pelos
jovens no bairro?

(4) De que modo o bairro — na dimenséao de territorio e lugar do vivido —
pode ser espaco de criagcdo, organizacao, de trocas e de convivio?

(5) De que modo praticas cotidianas, a partir do contexto de vida desses
jovens, seriam possibilidades as contingéncias de vida percebidas por eles?

(6) Essas praticas favorecem mudancas no contexto de vida dos jovens,
bem como no contexto de vida do bairro, para outros jovens?

Nesse sentido, este estudo focaliza o seguinte objeto de pesquisa: as
praticas culturais desenvolvidas em um contexto urbano como resultado das
contingéncias vividas pelos jovens e 0s recursos existentes neste contexto.

Esse objeto se sustenta no entendimento de que, historicamente,
problemas sociais sdo transformados em problemas de saude; grupos populacionais
tornam-se foco de programas de saude especificos e economicamente interessantes
para as agéncias nacionais e internacionais de saude; assim como pessoas e suas
praticas vdo sendo descontextualizadas de seus mundos e desconsideradas nas
acOes e intervencdes neste campo. Desse modo, proponho-me a: compreender 0s
sentidos e significados das praticas culturais produzidas por jovens moradores de um
bairro da cidade de Salvador, no intuito de desvelar possibilidades as contingéncias
vividas e percebidas por eles. E mais especificamente: a) descrever e compreender o
bairro, destacando os lugares, usos, transitos e formas de organizacdo dos jovens; b)
descrever e compreender trajetorias de vida dos jovens no intuito de identificar
contingéncias que possam ter demarcado suas biografias; c) identificar os diferentes
saberes e fazeres dos jovens acerca dos seus desejos, perspectivas e vicissitudes; e
d) conhecer e compreender praticas que 0s jovens realizam no bairro, bem como os
sentidos e significados que elas exercem em seus mundos de vida.

Assim, o capitulo 2 apresenta uma discussao tedrico-conceitual sobre a
nocdo de juventude na perspectiva da antropologia da juventude, o que implica
pensar 0s jovens a partir de seus contextos de praticas, intimamente relacionada a
questao da modernidade, do ponto de vista do jovem e de seu fazer. Assim, também,
a nocdo de contingéncia é discutida como forma de ampliar a no¢céo de risco para
uma perspectiva que permita pensar a indissociabilidade entre vicissitudes e
possibilidades. Esses aspectos sdo imanentes a vida dos jovens quando se reflete
sobre as situagfes de vida nas quais estao envolvidos.
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O capitulo 3 traz a discussdo sobre a relevancia do espaco urbano na
producdo de préticas e na construcao de identidades possiveis para o0s jovens. Essa
reflexdo permite compreender a importancia do espaco urbano como espaco de
criagdo, invencao e re-apropriagao, a partir dos diferentes usos e transitos realizados
pelos seus habitantes. Incorpora-se, também, a essa discussdo, perspectivas de
analise das praticas culturais que favorecam um entendimento sobre as
transformacdes e mudancas por que passam 0s jovens na construcao de identidades
como repertorio de possibilidades.

O capitulo 4 expde o percurso da pesquisa, apresentando o método
etnografico como forma de dar vazdo aos discursos e experiéncias dos jovens no
bairro; traz uma exposi¢céo dos “pontos de aterragem”, ou seja, 0S espacos onde se
deu a entrada em campo, bem como o reconhecimento dos jovens acompanhados no
estudo; apresenta as estratégias metodoldgicas, tais como técnicas e recursos
utilizados; e a perspectiva de analise do material. A fenomenologia hermenéutica é
definida como uma via de anadlise, seja como orientacdo a construcdo etnografica,
seja na andlise de narrativas para a compreensao das trajetorias biogréaficas dos
jovens.

Os capitulos 5, 6 e 7 se destinam a compreensdo das relacdes que se
estabelecem entre o bairro, como um contexto de vida, 0s jovens e seus afazeres ou
praticas culturais, porque essas sao apropriacdes e re-apropriacfes das trajetorias
dos jovens, assim como do contexto onde se situam.

No capitulo 5, uma etnografia do bairro de Cosme de Farias, estédo
descritos os aspectos oficiais e néo oficiais, como a histéria de fundacdo e ocupacéao,
tendo como parametro a cidade do Salvador, e o perfil sociodemogréfico e cultural do
bairro, enfatizando o ponto de vista dos jovens sobre o bairro, o que eles identificam
como situacdes de desconforto, infortinios e como peculiaridades proprias desse
espaco.

O capitulo 6 apresenta, a partir da analise das narrativas dos jovens, a
reconstrucdo de suas trajetorias biograficas, no intuito de identificar contingéncias,
entendidas como vicissitudes e possibilidades. E nas Vvicissitudes que se
circunscrevem rupturas, desvios e auséncias, mas, também, abertura de
possibilidades.

Dentre as possibilidades, que se ancoram nas vicissitudes e no contexto de

vida dos jovens, surge o capitulo 7. Neste, sdo relatadas as praticas culturais
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realizadas por “comunidades”, formadas por jovens, tais como as do rap, renovacao e
a politica, o surgimento e as caracteristicas dessas comunidades para, entéo,
compreender os sentidos e significados que essas praticas assumem para 0S jovens
nesse contexto especifico.

Finalmente, o capitulo 8, traz algumas consideracdes tecidas com o
objetivo de repensar a relacdo entre contexto, como espaco de uso e de estar com
outros, trajetérias de vida e praticas, que favorecam um outro olhar do campo da
saude quando relaciona risco a juventude, descontextualizando processos e modos

diferentes de levar a vida.
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Capitulo 2

JUVENTUDE E CONTINGENCIA NA MODERNIDADE

Os estudos sobre a juventude surgem com a propria Modernidade. Eles se
destacam no intuito de compreender os problemas sociais nas grandes metrépoles.
Assim, a juventude toma for¢ca no cenario mundial muito em funcéo dos problemas a
ela associados, como uma categoria compacta e homogénea compreendida como
algo universal. Isto ocorre, particularmente, na Sociologia, a partir de abordagens
mais centradas em grupos e em suas caracteristicas proprias.

A chamada sociologia da juventude consolidou-se a partir dos estudos
sobre grupos juvenis, sobre os desviantes e/ou marginalizados (BECKER, 1966;
BRITTO, 1968), e como subcultura, por exemplo, os estudos sobre jovens
trabalhadores operarios com os estudos culturais da Escola de Birmingham®. Mais
recentemente, a discussao sobre culturas jovens busca o entendimento sobre a
juventude como uma etapa de vida em construgdo social (PAIS, 1996; GROPPO,
2000). Essa abordagem, segundo Magnani (2005), deve ser considerada nos estudos
atuais, porém ela ainda relaciona os jovens a um grupamento com caracteristicas
especificas em um dado momento de vida, ndo evidenciando suas praticas a partir
dos espacos em que essas ocorrem.

Assim como os velhos, os jovens sdo, na maioria das vezes, vistos como
um grupo com uma faixa etaria definida e com comportamentos e significados
especificos. Bourdieu (1983) destacou a necessidade da sociedade de estabelecer
limites claros para o papel dos jovens e dos velhos na sociedade, em distintos

periodos da historia, como uma estratégia de controle e de divisdo de poder.

8 Os estudos de Clarke e Willis da década de 1970 sédo representativos e foram citados por Bucholtz

(2002). Atualmente, a perspectiva dos estudos culturais tem tomado grande relevancia na producéo
de trabalhos sobre os jovens.
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Em uma coletdnea organizada por Levi e Schmitt (1996), é possivel
conhecer as concepc¢fes sobre a juventude ao longo da historia da sociedade
ocidental e perceber os usos e abusos que se fez dos jovens a partir das
necessidades e interesses dos grupos dominantes. Essa perspectiva contribui para
compreender o lugar que os jovens ocupam em cada sociedade, mas, também, o
papel que devem desempenhar, deixando claro que a juventude, para os autores, é
uma construgdo social e cultural. Porém, em um trabalho recente, Pereira (2007)
revisa as principais abordagens sobre a juventude dentro das Ciéncias Sociais e
destaca diferencas entre elas. Ressalta as abordagens que colocam a juventude
diretamente relacionada a uma condicdo historico-cultural, com caracteristicas
préprias de seu tempo, assim como outras que guestionam esse ponto de vista e
consideram-na como algo que se manifesta de forma desigual, a depender dos
fatores a ela associados, tais como classe e género. Essas perspectivas de
compreensao da juventude preocupam-se em contextualiza-la no seu tempo e
espaco, no mundo moderno atual. Assim, ndo é possivel falar da juventude sem falar
em modernidade e em todos os aspectos a ela vinculados.

Em uma perspectiva antropolégica mais atual, Bucholtz (2002) traca a
trajetéria dos estudos sobre adolescéncia e juventude ao longo do tempo e identifica o
trabalho de Margareth Mead, Coming of Age in Samoa, de 1928, como 0 que mais
influenciou a viséo essencialista da adolescéncia, predominante no discurso médico e
psicolégico até os dias de hoje. A autora mostra a importancia dos estudos
transculturais como possibilidade de contraste entre diferentes posicdes e
compreensdes sobre préaticas e “légicas” dos jovens atualmente. Fala em uma

antropologia da juventude caracterizada pela acao do jovem:

A antropologia da juventude caracteriza-se pela atencdo na acdo da
populacdo jovem; a isto interessa ndo apenas registrar a expansao
das culturas jovens, mas as praticas culturais, e como as identidades
emergem nas novas formacdes culturais que criativamente combinam
elementos do capitalismo global, transnacional e da cultura local
(BUCHOLTZ, 2002, p. 525).

Para Helena Wulff e Vered Amit-Talai, organizadoras de uma coletanea
sobre culturas juvenis em uma perspectiva transcultural, os estudos da adolescéncia
se preocupam em como corpos e mentes estdo sendo formados para a preparagdo

de futuros adultos, enquanto o estudo da juventude enfatiza, o aqui e agora da
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experiéncia do jovem, as praticas sociais e culturais através das quais eles formam
seus mundos (WULFF, 1995; BUCHOLTZ, 2002). Desse modo, a definicdo de
adolescente e jovem nao parte de uma faixa etaria que vai de 10 a 24 anos, que
possui caracteristicas préprias e universalizadas, mas de uma perspectiva que
comporta a idéia do lugar de onde os jovens falam.

Para Bucholtz, ndo h& definicdes precisas, e isso se percebe na variedade
de trabalhos produzidos ao redor do mundo que, no “frigir dos ovos”, baseiam suas
definicbes a depender dos interesses politico-econémicos: “[...] rétulos como crianca
soldado, méae adolescente e jovem violento, sdo socialmente significativos,
autorizando a interpretacdo da cronologia biolégica em termos sociais, que podem ser
substituidos de acordo com circunstancias sociopoliticas” (2002, p. 527). Bucholtz
sustenta que ha dificuldades nessa definicdo e propde o uso do conceito lingistico
“shifter” que implica pensar sobre o contexto do falante. Desse modo, os significados

devem partir do local de seu uso.

Da mesma forma, a funcéo referencial de juventude ndo pode ser
determinada antes do seu uso em um contexto cultural particular e seu
uso indexa a natureza do contexto no qual é invocado. Como um
shifter, entdo, juventude é um signo que é criado e renovado ao
mesmo tempo, através das relagbes sociais que sao simultaneamente
e freqientemente reproduzidas e contestadas (2002, p. 527-58).

Parte a autora de uma concepcéo de juventude ndo propriamente marcada
por limites de idade, mas como identidades. A identidade deve ser ai entendida néo
da maneira como a Psicologia por longo tempo formulou, relacionando a adolescéncia
a uma prolongada “busca por identidade”, nem como um conceito rigido e
universalista, bastante discutido atualmente. A identidade deve ser vista como
“atuacao, flexivel, e em mudanca mesmo — mas ndo apenas para 0s jovens, mas para
pessoas de qualquer idade” (BUCHOLTZ, 2002, p. 532)°.

Nessa nova proposta de abordagem da juventude, € imprescindivel a

discusséo sobre riscos e modernidade. Ao falar sobre os modos de vida dos jovens

°®  Essa leitura sobre o conceito de identidade se vincula & perspectiva de Stuart Hall (2001) para o

qual ndo é possivel falar em uma identidade fixa e permanente quando ha processos rapidos e
continuos de transformacao na sociedade moderna ou, melhor dizendo, na modernidade tardia. O
processo de constituicdo como pessoa parte das dimensGes macro e micro. Macro a que estdo
todos envolvidos e que ndo podem ser negligenciadas nesta analise; mas também das dimens&es
micro, como o grupo familiar, a vida no bairro, dentro de um determinado tempo e espaco social, a
partir das histérias vividas neste contexto e, particularmente, das interacdes que sdo construidas ao
longo da vida.
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nas cidades, atualmente, a maioria dos trabalhos refere os problemas como se
fossem préprios dos jovens, mas nao sdo. Sao situacdes novas, que exigem multiplas
formas de enfrentamento, para as quais sdo necessarios conhecimentos cada vez
mais diferenciados e flexibilidade para lidar com eles. A modernidade tardia, ou pés-
modernidade para alguns (LYOTARD, 1985 apud GIDDENS, 1991), produz novas
formas de vida e impbe aos sujeitos condicbes que os “aproximam”, em todo o
mundo, mas que também os afastam dos aspectos mais sutis e caracteristicos do
cotidiano de cada um (GIDDENS, 1991).

Marshall Berman (2003) busca na expresséao “tudo que é solido desmancha
no ar’ uma forma de entendimento sobre o que representa, atualmente, viver a
modernidade e tudo que a caracteriza, que ao mesmo tempo que anula fronteiras e
diminui distancias, também desagrega e distancia. O moderno é algo que vincula o
novo, o crescimento, a transformacéo, a aceleracdo, um misto de viver no passado e
no futuro, com profundas contradicbes em todos os niveis do humano. E como se
todas as estruturas, as fortificacbes de um passado nédo distante tivessem
desmoronado, ao passo que também se esforcam por existir. Passa-se de um tempo
a outro sem certezas, em grande confuséo a respeito do que é nosso, do que é local,
e do que é mais geral ou global. Falar das metrépoles, das grandes cidades, é
também falar desse paradoxo que implica viver o local e, ao mesmo tempo, o global,
como aspectos distintos, quando ndo sdo. Mesmo vivendo as imposi¢cdes de valores,
de mercadorias, de espacos e objetos visto como universalizados, ha também uma
forte presséo dos lugares, do “territério habitado”, de histdrias e vidas que resistem e
se empenham num movimento também contrario.

Assim, os jovens se véem envolvidos em diferentes situagcbes que se
transformam continuamente e os colocam a prova. Pais defende que a efemeridade
esta presente no modo de existéncia dos jovens: nos gostos, nas escolhas, nos usos
e exploracdo dos espacos. O autor relaciona os estilos juvenis ao barroco: “um
conjunto de categorizagdes que excitam fortemente a ordem do sistema, submetendo-
a a turbuléncias, flutuacdes e desestabilizacbes” (2006, p. 15).

Sdo essas desestabilizacdes, inconstancias e contingéncias proprias da
vida moderna e dos sujeitos que nela vivem que tém sido constantemente
interpretadas como problemas ou situacdes de risco a saude dos jovens. O risco €
objeto de discussdo dos autores em Ciéncias Sociais que questionam a relacéao

guase natural entre risco e seguranca de vida. H4 um consenso entre eles quanto a
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imanéncia do risco a propria vida, assim como do binémio risco-perigo, que indica
algo puramente negativo. Pais (2006) identifica o risco como algo que se localiza na
vida do jovem e do qual ele faz uso nas leituras e posicoes sobre seus
comportamentos diante das situacdes que enfrenta. La Mendola entende que o risco
€ uma condicdo da vida individual e social e precisa ser interpretado e néo evitado.
Ndo é um atributo da juventude e ndo pode ser entendido como signo de
irresponsabilidade, de fuga ou outras caracteristicas semelhantes imputadas aos
jovens. Complementa, ainda a partir de uma pesquisa italiana, que existe uma relacéo
direta entre jovens que possuem um background cultural mais elevado e a maior
adesdao a cultura do risco (2005, p. 63).

Outros autores da saude tém questionado a nocdo de risco e
problematizado sobre o seu uso e profusdo nos estudos, de forma corrente e
descontextualizada (CAPONI, 2003; CASTIEL, 2003), em particular, quando se
trabalha com a categoria jovem (AYRES et al, 2003; ADORNO et al, 2005). Porém,
nao ha uma discussao sobre o que faz o risco tomar tamanha relevancia social. Além
disso, o termo risco esta diretamente vinculado & modernidade e, ai, jA ha uma
contradicdo. Até entdo, o que prevalecia como verdade sobre o mundo provinha de
concepcodes divinas ou de crencas sobre as coisas. A idéia de risco coloca em cena a
perspectiva da previsibilidade, da consciéncia sobre o que podera acontecer e da
capacidade de evitar o infortinio. Nas palavras de Luhmann (1988):

Vocé nédo pode viver sem formar expectativas no que toca a eventos
contingentes e vocé tem que negligenciar, mais ou menos, a
possibilidade de desapontamento. Vocé negligencia isto porque se
trata de uma possibilidade muito rara, mas também porque néo sabe
mais o que fazer. A alternativa é viver num estado de incerteza e
privar-se das expectativas sem ter nada com o que substitui-las (apud
GIDDENS, 1991, p. 38-39).

Cada vez mais, na saude, se responsabiliza os individuos pelas condutas e
atitudes que os colocam em risco — de morrer e de adoecer - em funcdo de que had um
saber, uma racionalidade sobre como se defender dos problemas, como se isso fosse
suficiente para explicar e solucionar os infortinios. Pouco se discute a respeito da
relacdo entre esses problemas e as novas formas de vida social moderna dentro de
um panorama histérico. Mais ainda, sobre a necessidade de correr riscos na tentativa

de transformar situacoes e ampliar possibilidades. Nem se pode falar de experiéncias
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cruciais da vida como, por exemplo, adoecer. Assim, questiono sobre o que significa
adoecer ou morrer para 0s jovens que vivem nas cidades brasileiras atualmente?
Nesta andlise, proponho uma discussdo que va além do binémio risco-
perigo e discorra para a nocao de contingéncia, defendida por Bruseke. A partir da
perspectiva fenomenolédgica hermenéutica, o autor salienta que a contingéncia “abre
para a experiéncia humana no ambito social” (2007, p. 72), e isso implica pensar um

processo que nao acontece sem a existéncia de um outro. E observa:

Em decorréncia do aumento da complexidade das sociedades
modernas, resultado da sua diferenciacdo funcional, crescem as
opcdes de acdo para cada individuo. Isso, por sua vez, resulta no
aumento de experiéncias de contingéncias pelo ator social (2007, p.
72).

Assim, a énfase no imprevisto, no incerto e, consequentemente, no
negativo aumenta, em relacdo ao seu oposto; e isto sugere temor e evitagdo. Nesse
ponto, o autor relaciona contingéncia ao conceito de risco, quando percebe que
apenas o0 aspecto negativo é levado em conta: ndo ha abertura para o que ha de
possibilidades a partir dos acontecimentos, ou seja, das chances, sorte, etc. Sugere
que, na gestado do risco, € preciso que haja espaco para a oposicdo existente no
préprio conceito. Assim, para Bruseke (2007), a nocao de contingéncia abarca outras
nocoes, inclusive amplia a nocdo de risco que abriga apenas uma dimenséo da
realidade. Por conta disso, busca na no¢éao de contingéncia, desde a origem com que
o termo foi discutido, uma ambiglidade que me parece mais interessante para tratar
as questdes que envolvem o0s jovens na modernidade. Assim, a noc¢do de
contingéncia me leva a pensar em dois aspectos que sdo constituintes do termo: as
vicissitudes e as possibilidades, atributos indissociaveis as contingéncias. H4 uma
dialética entre esses dois atributos o que permite compreender, no minimo, duas
dimensdes das situacbes de vida enfrentadas pelos jovens atualmente. Refere
Bruseke:

Se queremos fazer uma referéncia ao necessario e possivel ao
mesmo tempo ‘“contingéncia” somente pode significar: algo é
necessariamente como é, mas também, poderia ser também diferente.
Sem a insisténcia na necessidade seria inexplicAvel o sucesso da
ciéncia moderna e da técnica moderna. A ciéncia (exata) refere-se a
regularidades contidas no proprio Ser, apresenta-se na forma de leis
cientificas e abre caminho a sua manipulacdo técnica. (BRUSEKE,
2007, p. 75).
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E complementa:

A grande metéafora da contingéncia é o “plastico” que demonstra a
plasticidade daquilo que €. Ser ‘plastico’ significa ser cientificamente
transparente e acessivel as manipulacdes técnicas. O ‘plastico’ é a
realizacdo de uma possibilidade; o plastico € uma possibilidade que
emerge de estruturas determinadas por padrées que seguem
suficientemente regras causais. A contingéncia é entdo muito mais do
gue o acaso, a aleatoriedade ou o risco que o individuo corre, quando
se encontra com um perigo inesperado. A contingéncia ‘abraca’ estes
conceitos e faz deles somente um aspecto de uma realidade ‘plastica’,
determinada e livre, no mesmo momento (BRUSEKE, 2007, p. 75).

Desse ponto, parto, assim como Bruseke, para relacionar essa “gestdo do
risco” e contingéncia ao sentido do Ser, em Heidegger, particularmente ao pensar
sobre o mundo dos jovens. Para Heidegger (2006), ser-no-mundo implica ser mundo.
Os hifens nas construcdes da expressdo ser-no-mundo designam uma ligacao
indissoluvel. “No” ndo significa a inclusdo em alguma coisa, mas o0 seu envolvimento
em algo. “N&ao ha sujeito sem mundo; ndo ha homem sem Dasein” (NUNES, 2004, p.
15). “Dasein ou existéncia significam pois: nés ndo apenas somos, mas percebemos
que somos” (SAFRANSKI, 2005, p.190). Nao um ser atrelado ao mundo, ou dentro
dele, mas algo constituinte desse mundo. E s6 € possivel compreendé-lo a partir de
seu ser(estar)-no-mundo, ou seja, do modo como constréi possibilidades, experimenta
e utiliza instrumentos, desenvolve crencas e praticas que se dao a partir deste Mundo.
Dasein é 0 ser para quem nunca € indiferente seu proprio modo de ser. Ele se faz
presente num corpo, porém, ndo € apenas corpo. Ele existe unicamente na sua
concretizacao fatica — no seu fazer. Estar em ou no mundo implica “residir”, “habitar”,
“morar”. Desse modo, quando habitamos em algo, isso deixa de ser um objeto para
nds e se converte em parte de nds invadindo e penetrando nossa relacdo com os
demais objetos do mundo (DREYFUS, 1996). Nesse sentido, ndo é possivel falar do
sujeito e dos objetos ou fendmenos que o cercam separadamente. Os objetos e
fendbmenos estdo no mundo em que o ser habita e € seu modo de ocupar-se deles
que o faz existir.

“Sendo, o homem esta ai, ‘no mundo’, ‘com os outros’, ‘factual’, ‘historico’ e
‘preocupado’, porque esta condenado a existir sabendo de sua temporalidade. O ser-
ai € sempre sua possibilidade” diz Bruseke (2007, p.76) que cita Heidegger: “E é

porque o Ser-ai € sempre essencialmente sua possibilidade que ele pode, em seu
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ser, isto é, sendo, ‘escolher-se’, ganhar-se ou perder-se ou ainda nunca ganhar-se, ou
s6 ganhar-se ‘aparentemente’™ (1993 apud BRUSEKE, 2007, p. 76-77).

O que faz desse argumento algo interessante para a proposta em estudo é
o entendimento do Ser como ser de possibilidades, de poder-ser; que faz escolhas a
partir das possibilidades, e, nesse sentido, € livre. E claro que as escolhas, nesse
universo de possibilidades, tém também seus limites, porém esses ndo estdo dados.
As possibilidades vdo além do que nds podemos imaginar e do que utilizamos.
Quando se pensa nos riscos a que 0s jovens estdo suscetiveis, veem-se 0s riscos
como algo préprio dos jovens, mas ndo como algo que faz parte do mundo deles e
que tém significados préprios para eles, a partir de seus mundos, ou seja: de que
modo o risco é constituinte desse mundo e, por conta disto, é instrumento para
praticas, crencas e modo de estar no mundo e com outros nesse mundo. E preciso
pensar sobre o fato de que o risco é imanente a vida, é constituinte do mundo da
presenca. A presenca € o modo de ser do existente humano. A existéncia o modo de
ser do ente que é o homem. A presenca sO se concretiza no seu fazer. Ela se situa
numa conjuntura que, para Heidegger (2006), € entendida como um contexto de

praticas (acoes, familiaridade, atividades, etc.).

O Dasein ndo habita o espaco, ele espacializa: abre o espaco que
ocupa como ser no mundo. Preocupado em agir e fazer, e desta forma
ocupado com acdes e obras, o Dasein também cuida de outrem. Seja
de maneira positiva, negativa ou indiferente, a existéncia ndo é so
minha existéncia, mas também a de outro, comigo compartilhada num
ser-em-comum (Mitsein). Ser-no-mundo, o Dasein é igualmente ser
com 0s outros, tendo nisso uma outra via de acesso ao mundo, capaz,
no entanto, de subtrair-nos a n6s mesmos, de englobar-nos nessa
busca de si em que nos empenhamos como um poder estranho,
superior, anénimo, impessoal — a gente (das Man)... (NUNES, 2004, p.
17).

E a partir das experiéncias — das praticas cotidianas — que a presenca se
expressa no mundo. Assim, € atraves das acOes/praticas que os jovens desenvolvem
nos seus mundos que, também, poderdo constituir novos horizontes e ampliar
possibilidades.

E nesse contexto em que a relagdo entre as coisas se esclarece, nesse
espaco (das coisas todas) que traz a possibilidade de compreender as praticas dos
jovens, no seu modo de ser-com (0S outros) que eu compreendo o seu fazer, um

fazer que pode implicar em situa¢des que os coloquem em risco, ndo por ser proprio
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do jovem — o que pode significar algo relacionado ao irresponsavel e/ou danoso —,
mas, como abertura para novas possibilidades. A relacdo do risco como algo a ser
evitado pelo jovem ou algo que é separado de seu mundo, légica pela qual a saude
explica e desenvolve estratégias de controle dos problemas mais evidentes
atualmente, para esse grupo, esta distante da perspectiva fenomenoldgica
hermenéutica. Em Heidegger, saude e doenca sdo apenas modos de ser da

presenca, conforme Nogueira, que afirma:

[...] a esséncia do homem sempre se desdobra como potencialidade
de responder a motivos de acdo que o interpelam ou demandam uma
resposta ao mundo. Portanto, 0 comportamento humano néo pode ser
analisado por referéncia a causas fisicamente determinaveis e a
supostos efeitos mensuraveis. (NOGUEIRA, 2007, p. 432).

Define, ainda, esse autor, alguns conceitos importantes em Heidegger
como os de ocupacgao e preocupacao. O primeiro se refere a tarefas realizadas a
partir de instrumentos com 0s quais me ocupo; o segundo diz respeito aos outros, aos
relacionamentos que se dado nesta ocupacdo. Fala, ainda, em disposicéo,
relacionando-a a humor: sentir-se bem ou sentir-se mal para alguma coisa; em
possibilidades, como o poder-ser algo. Algo bem interessante é que o sentir-se mal
implica em modos de ser da presenca modificados: eu ndo deixo de existir por estar
doente; eu assumo modos de ser modificados na vigéncia do padecimento; ocupo-me
no mundo de outra maneira. A angustia € o0 que move, o que faz a presenca se
defrontar com suas possibilidades mais préximas, sair da impessoalidade do mundo
cotidiano (NOGUEIRA, 2006, p. 341).

Nesse sentido, acredito que a enfermidade, o dano ou a ameaca a vida dos
jovens deve ser entendido como algo que va além do problema em si que se
apresenta, mas a partir de uma leitura interpretativa do mundo dos jovens, das suas

formas de ocupacdo nesse mundo e do modo como estdo com outros nesse mundo.
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Capitulo 3

O ESPACO URBANO:
PRODUCAO DE PRATICAS E CONSTRUCAO DE IDENTIDADES

A compreensdo acerca da cidade e as transformacdes que a vida urbana
impde para os individuos sdo temas recorrentes nas Ciéncias Sociais'®, e deram
origem as sub-disciplinas Sociologia e Antropologia Urbanas, mas também sédo
frequentes em outras areas do conhecimento como o urbanismo, a geografia humana
e a saude publica. Respeitando as especificidades proprias de cada uma, elas tém,
em comum, a preocupagdo em compreender o espago urbano pelo modo como 0s
individuos constroem formas de vida possiveis.

Ha algum tempo, a cidade foi alvo de estudos que colocaram em pauta a
reflexdo sobre 0s grupos e suas diferentes formas de sociabilidade, a partir do espaco
urbano (FREITAG, 2006). Varios deles se detiveram nos comportamentos de gangues
e grupos marginalizados nas cidades americanas, em especial, nas formas de
socializacdo e aculturacdo dos grupos como, por exemplo, o trabalho de Foote Whyte
(2005 [1943)]), citado por Zaluar (2003). Esses trabalhos influenciaram enormemente
pesquisas, em todo o mundo, nas décadas posteriores, com particularidades e
guestionamentos, em alguns casos (WACQUANT, 2002), e foram fundamentais para
a producao de pesquisas que deram sustentacdo a sociologia e antropologia urbanas
no Brasil (VALLADARES, 2005). Com enfoques diferentes, essas disciplinas

19| ouis Wirth, autor importante da segunda geracao da Escola de Chicago, ja referia, em 1938, que a

cidade nédo pode ser apenas definida por um nimero de pessoas e por sua espacializagdo, mas
pelo contexto cultural em que ela surge, em como as pessoas se organizam em relacdo aos
recursos, instituicdes e ofertas disponiveis e criam modos de vida a partir disso, 0 que o autor
denomina urbanismo. Para ele, a cidade vai absorvendo pessoas de outras localidades, migrantes,
formando um todo de racas, de povos e de culturas e é “o mais favoravel campo de criacdo de
novos hibridos bioldgicos e culturais”. (1976, p. 106).
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forneceram uma base soélida para a construcdo de uma perspectiva que coloca a
cidade e a reflexdo sobre o fendbmeno urbano no centro das discussdes sobre os
problemas de determinados grupos sociais.

Atualmente, as pesquisas realizadas pelo Nucleo de Antropologia Urbana
(NAU) da Universidade de Sao Paulo (USP) tém favorecido uma compreenséo sobre
diferentes modos de vida de jovens, em Séo Paulo, a partir dos seus espacos de
insercao. A antropologia da ou na cidade vem, cada vez mais, se debrucando sobre
0S Uusos e contra-usos que diferentes grupos fazem da cidade e, assim, vem
reeditando formas de vida (MAGNANI, 2000; 2005; 2006b; LEITE, 2002). Magnani

(2006b) propde uma discussao sobre a cidade, do ponto de vista de quem nela vive;

[...] um enfoque de perto e de dentro, capaz de permitir tracar, se ndo
um diagnostico exaustivo dos problemas da cidade, ao menos o
movimento de alguns processos urbanos e reconhecer as articulacdes
entre suas dindmicas.

O autor sinaliza a rua como o simbolo da experiéncia urbana para
determinar os tipos de praticas associadas a um modo de vida na cidade e ressalta o
fato de ja ndo se falar de rua, mas de nao lugar como espaco emblematico da vida
nos grandes centros urbanos. Fala, também, em novas formas de apropriacdo dos
espacos, por exemplo, dos nao-lugares, da diversificagcdo de seus usos e de novos
dialogos. Assim também, a definicdo de lugar antropologico de Marc Auge, para quem
0 espaco possui “sentido para aqueles que o habitam e [é] principio de inteligibilidade
para quem o observa”. (2004, p. 51).

Esses autores substancializam a idéia que se sustenta na identificacdo dos
espacos — entendidos aqui como lugares que sd@o construidos e re-significados pelos
jovens —, do uso e dos sentidos que se faz deles e como lugares nos quais é possivel
a invencaol/criacdo de préaticas a partir da apropriagcdo e re-apropriacdo de bens
(equipamentos, locais, recursos, relacdes). Essas praticas sdo signos de mudanca e
de construcdo de identidades, assim como juventude é também um signo, um shifter,
que se cria e renova nas relagdes produzidas através dessas praticas. (BUCHOLTZ,
2002).

Richard Sennett, a partir de uma perspectiva histérica, retrata a dinamica
dos corpos humanos no espaco urbano e assinala 0 modo como esses corpos se

colocam, como se aproximam, se distanciam, interagem e como revelam a
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complexidade da vida nas cidades; esses corpos “sustentam a resisténcia a
dominacdo” (2003, p. 24), uma resisténcia que € marcada pelo modo como 0s corpos
se deslocam, se movem, como traduzem e manifestam as formas de dominagao, em
um tempo e um espaco determinados. Caracteristicas como diferenca, diversidade,
densidade — pela mistura de pessoas —, complexidade, impessoalidade, grosso modo,
definem os espacos urbanos.

Para esse autor, alguns aspectos fundamentais devem ser considerados
na compreensdo da urbanidade, que vao além da classica definicdo da arquitetura
que contempla o ponto de vista fisico e geografico mas ndo o dos habitantes das
cidades. Sennett (2003) refere que os espacos urbanos podem ser compreendidos:
como espacos e lugares de diversidade em que a diferenca € privilegiada; onde existe
uma concentragao, alta densidade de pessoas e de diversidade num mesmo espaco;
como espagos que contemplam muitas possibilidades, a imprevisibilidade e a
espontaneidade; como o lugar para a experiéncia corporal, de encontros com outros
corpos, com um outro e com limites definidos para a interacdo com esse outro
(GRONLUND, 1997, p. 4-5).

Nesse sentido, a cidade é um espac¢o que tanto proporciona o0 encontro
guanto o isolamento; que proporciona a singularidade e a diversidade mas, também, a
disputa pela individualidade; e € o lugar da troca mas, também, do enfrentamento.
Certeau refere que a cidade combina gestédo e eliminacdo, que tanto é um espaco de
possibilidades, de construcdo, quanto de rejeicdo a tudo que ndo € “tratavel e
constitui, portanto, os ‘detritos’ de uma administragdo funcionalista (anormalidade,
desvio, doenca, morte etc)” (2003, p. 173) e concebe a cidade como um lugar onde ha
um constante processo contraditorio que se da pelo uso e consumo que 0s sujeitos

fazem dela. Assim, objetiva:

[...] explicitar as combinatérias de operacBes que compdem também
(sem ser exclusivamente) uma ‘cultura’ e exumar os modelos de acéo
caracteristicos dos usuarios, dos quais se esconde, sob o pudico
nome de consumidores, o estatuto de dominados (0 que n&o quer
dizer passivos ou ddéceis). O cotidiano se inventa com mil maneiras de
caga néo autorizada. (CERTEAU, 2003, p. 38).

Ha algo que se estabelece e assume a predominancia sobre 0s sujeitos,
mas héa algo que desorganiza, que vai de encontro a ldgica do poder. Certeau fala em

astucias e combinacdes de poderes sem identidade, sem uma identidade reconhecida
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pelos valores e poder dominantes. Essas outras formas de poder que ocorrem nas

entrelinhas sdo as praticas cotidianas.

A teoria das praticas cotidianas aparece para extrair do seu ruido as
maneiras de fazer que, majoritarias na vida social, ndo aparecem,
muitas vezes, sendo a titulo de ‘resisténcias’ ou de inércias em relacao
ao desenvolvimento da producéo ‘séciocultural’. (CERTEAU, 2003, p.
17).

E a partir da nogdo de praticas cotidianas de Michel de Certeau (2003) que
venho buscando dialogo para compreender as maneiras de fazer dos jovens em um
dado contexto urbano, as possibilidades de enfrentamento ou, como refere o autor, as
taticas de resisténcia as vicissitudes urbanas. Interessa aqui compreender quais
jovens vivem nesses espacos e os significados atribuidos por eles ao modo de vida
possivel nesses locais. Ainda para Certeau, as praticas sdo maneiras de fazer
cotidianas que vao sendo disseminadas ao longo do tempo, mas que ndo sao
reconhecidas ou validadas nos discursos correntes e, em particular, pelo saber
cientifico. Sdo formas de resisténcia que se faz acontecer nas entrelinhas da histéria,
por seres anbnimos, a partir de taticas silenciosas e sutis (2003, p. 39), como que
clandestinas em meio ao que esta estabelecido. Essas praticas ocorrem como taticas
que, segundo o autor, se apresentam como formas de fazer ndo validadas
socialmente, sdo opacas ha sociedade, mas legitimas como formas de
enfrentamento, de manipulacédo e de alteracdo da ordem. Essas variadas operacdes
sdo combinacbes que compdem uma cultura propria e, assim, o0 modo como 0s
sujeitos fazem uso e consomem determinados bens culturais, ndo necessariamente
dentro do padréo para os quais foram criados, é 0 que interessa nesse estudo.

Os sujeitos constroem suas trajetérias a partir das praticas cotidianas,
aproveitam ocasides para o seu fazer, reorganizam “estruturas” previamente dadas e
ressignificam modos de levar a vida nao propriamente compreendidos e aceitos pelos
detentores de um tipo especifico de saber. Deste modo, identifico a relacdo entre o
modo de pensar, entre as estratégias utilizadas (do ponto de vista de Certeau) pelo
campo medico-cientifico e as praticas cotidianas, as taticas dos jovens, a partir dos
lugares em que se manifestam, como algo que precisa ser conhecido e analisado
quando a proposta é definir agdes e intervencdes em saude para os jovens. Ha algo
gue ocorre nos espacos, ndo propriamente espacos legitimados, como as instituicoes,

quando sao criadas com determinados propositos, que estdo distantes da
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compreensao e atencao dos técnicos; e ha outros espacos, nem sempre criados com
determinada finalidade, que sao ressignificados pelos sujeitos. A partir disso, outros
saberes sdo produzidos, outras logicas sao permitidas e compartilhadas.

Interessa aqui a andlise sobre as praticas dos jovens — entendidas como
taticas utilizadas ou criadas por eles —, que operam como formas de apropriacao e re-
apropriacdo do espaco, correspondem as suas trajetorias pessoais e dao novos
significados as leituras sobre saude, problema, risco (presentes no campo da saude)
e modos de levar a vida a partir dos seus proprios contextos.

Nesse ponto, identifico outro autor que contribui no sentido de localizar
grupos ou comunidades de praticas, como ele as denomina, e compreender a
dindmica interna dessas comunidades a partir do uso que fazem do espaco onde se
situam. E uma perspectiva de anélise dos processos que ocorrem no interior dessas
comunidades que compartilham um fazer em dado espaco. Para Wenger (2001), a
nocao de pratica implica fazer algo, mas, ndo simplesmente algo em si mesmo ou por
si mesmo; implica fazer algo em um contexto histérico e social, que € o que outorga
significado ao que fazemos. Quando analisa comunidades de praticas, visa
compreender aspectos que unem esse conjunto de fazeres em um dado contexto que
se da sempre com outros. Desse modo, um compromisso mutuo, uma agéncia
conjunta e um repertorio compartilhado sédo as trés dimensfes que caracterizam
essas comunidades. Para Wenger, esse processo vivido nas comunidades de
praticas implica negociagdo de identidades que se constituem no préprio fazer com os
outros.

Tanto Wenger (2001) quanto Certeau ([1980] 2003) assumem perspectivas
interessantes e que podem ser complementares na medida em que avancam na
compreensao sobre as praticas. Observo, também, que esses autores reconhecem a
importancia de abordagens fenomenoldgicas quando ressaltam a experiéncia, o fazer
cotidiano no modo mais simples e habitual que é a vida vivida. Desse modo, é
indiscutivel a perspectiva heideggeriana: a experiéncia se dad no mundo, no mundo
em que a presenca vive que € o mundo da cotidianidade; as coisas ndo estdo em
algum lugar, elas séo coisas jA do meu mundo, e o uso que faco delas néo se da de
forma isolada e sim em um contexto de praticas; alguma coisa € 0 que € somente em
um contexto determinado e unicamente quando se assume e usa, pois o sentido s6
se da em um contexto, s6 serd um signo para aqueles que habitam esse contexto

(DREYFUS, 1996), contexto aqui como uma rede de referéncias. N&o interessa o uso
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em si, mas o contexto do uso, e assim, no tema em estudo, € o contexto de vida dos
jovens, no caso, 0 bairro, que me permite compreender as suas praticas e essas
praticas sdo mundo quando esse fazer, o modo como os jovens fazem uso dos
instrumentos, se da nesse contexto. Logo, esse espaco se define a partir do uso dos
instrumentos que é feito pelos jovens.

A partir do aqui exposto, para uma analise das praticas culturais
construidas a partir de um dado contexto urbano, é legitimo compreender os
processos de constituicdo do sujeito-jovem implicado por uma trajetoria de vida
situada localmente. Aléem disto, é necessario identificar processos identitarios, tanto
sujeitos a uma dimensao local quanto global. Assim, penso ser possivel descrever os
usos e transitos dos jovens, pelo bairro e na cidade, como forma de conhecer e
revelar praticas desenvolvidas nesses espacos. Essas praticas tanto vao refletir nas
mudancas e deslocamentos nesses locais, constituindo taticas de enfrentamento e de
possibilidades a partir das vicissitudes cotidianas do espaco urbano, quanto véo
incidir sobre as trajetorias desses jovens e atuar na construcdo de processos
identitarios. A questdo da identidade ser& aqui tratada, tal como Bucholtz et al (1999)
revelam, como um repertorio de possibilidades, na medida em que 0s sujeitos
desenvolvem modos particulares de interacdo, que as identidades ndo séao
construidas individualmente, mas sim, em processos de contestacéo e colaboracéo a
partir das experiéncias vividas sempre com outros; sdo construidas dialogicamente
entre os falantes. Por conta disso, interessa ao estudo focalizar os falantes, no caso,
os jovens. Para dar conta dessa dimensdo conceitual, se faz necessario o uso do
método etnografico, bem como da andlise da narrativa, perspectivas orientadas pela
fenomenologia hermenéutica como pressuposto para a compreensao dos sujeitos em

seus contextos de praticas.
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Capitulo 4

O PERCURSO ETNOGRAFICO

O conhecer ndao se da pelo acumulo de experiéncias e sim pela
possibilidade de ser transformado pelas experiéncias que se propde
viver. (RABELO e SOUZA, 2007, s/p).

Este estudo pretende transcender outras leituras sobre os jovens, tomando
como base para analise o0 método etnografico, que busca o detalhamento do objeto
de pesquisa quando “submete conceitos preestabelecidos a experiéncia de contextos
diferentes e particulares” (PEIRANO, 1995, p. 15) e, assim, objetiva e possibilita
compreender uma experiéncia, um fenébmeno da realidade, nas suas peculiaridades.
E uma forma de apreender uma rede de significados que v&o sendo construidos ao
longo do tempo, a qual é possivel chamar de cultura.

Para Sahlins, o estudo da cultura implica compreender “a organizagédo da
experiéncia e da acdo humanas por meios simbolicos. As pessoas, relacbes e coisas
que povoam a existéncia humana manifestam-se essencialmente como valores e
significados” (1997, p. 41). Segundo Certeau, a énfase na cultura ocorre quando
sujeitos comuns, que ele chama de homem ordinario, passam a narrar suas histérias,
“definem o lugar (comum) de seus discursos, € 0 espaco (anbnimo) de seu
desenvolvimento” (2003, p. 63).

A pesquisa etnografica é uma forma de saber local, de conhecer algo no
lugar onde esta ocorrendo, de apreender uma realidade a partir de outras leituras do
real (GEERTZ, 1989), mas sem perder de vista a dimenséo global, que, por sua vez,
nao isola nem nega o contexto local. Assim, este estudo busca compreender os
sentidos e significados que os jovens atribuem as praticas por eles produzidas em um

contexto determinado.
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Essa escolha metodologica se deve ao fato de que ha um saber préprio,
especifico, em cada contexto, que relaciona aspectos da vida social urbana. Ha algo
de comum em viver em uma metropole do Nordeste brasileiro, mas ha algo que é
local, que remete as formas de ocupacao de um espaco, as relacdes la desenvolvidas
e aos recursos e configuracdo proprios do lugar. Nesse sentido, € fundamental
conhecer um dado espaco, do ponto de vista dos sujeitos em questdo, 0s jovens,
conhecer seus modos particulares de viver e de fazer uso do lugar e buscar
compreender os acontecimentos e suas diferentes leituras através da etnografia do
espaco onde vivem. Para Auge (2004), o lugar antropolégico é aquele onde os
fazeres acontecem, do ponto de vista de quem fala deles, e que é reconhecido por um
outro. Para compreender a dimenséo das situagcdes que vivem as pessoas de um
lugar, é preciso inscrever a historia do lugar, os tracos que o definem e o desenham e
as peculiaridades das manifestacdes que ali se encerram.

Nesse sentido, a etnografia urbana (MAGNANI, 2002) busca descrever 0s
espacos da cidade, do ponto de vista dos seus habitantes, aqueles que estdo na
maioria das vezes de fora das analises e preocupacbes acerca dos espacgos. A
ocupacado de um espaco se da quando nos referimos a ele de forma significativa.
Como diz Heidegger, “as coisas tém seu significado especial para os moradores: elas
Ihes sdo conhecidas enquanto outros as estranham” (2001, p. 39). E € isso que a
etnografia busca resgatar: exatamente a incorporacao desses agentes no espaco, das
suas praticas e olhares sobre ele, que ja ocorrem, porém sao ignorados pelos
técnicos e especialistas de um modo geral. O que se busca através do método
etnografico € a apreensao das diferentes formas de uso, transito, saberes e fazeres
nos espacos urbanos, a partir das possibilidades que os sujeitos encontram e
desenvolvem. O fazer etnografico na cidade busca compreender os fenbmenos sem
separar 0s sujeitos de seus espacos. Desse modo, a antropologia urbana pode ser
pensada, também, a partir de uma fenomenologia hermenéutica, quando permite
investigar sujeitos em seus mundos através das experiéncias vividas e ressignificadas
por eles nos seus contextos de vida. Desse modo, passo a descrever meu percurso
etnografico, propriamente, no contexto especifico dos jovens de Cosme de Farias.

A perspectiva de olhar a cidade e seus habitantes, voltada para o estudo
em questao, foi escolhida como forma de captar momentos e situacdes das praticas
cotidianas, onde os jovens convivem, compartilham experiéncias, conversam, criam,

sobrevivem e se manifestam de diferentes maneiras. Cada territério ocupado pelos



50

jovens a partir da disposicdo em que esta colocado na cidade, da histéria de sua
ocupacao, da sua configuracao, dos significados que a ele vao sendo atribuidos pelos
jovens, vai se delineando e tomando uma forma.

A perspectiva do método a partir da antropologia urbana prevé uma
“descricédo densa do Outro na cidade” (URIARTE, 2003), eu diria, nesse territério. Um
exemplo disso é o trabalho de Loic Wacquant (2002) que escolhe como campo uma
academia de boxe, espaco-chave para compreender os modos de vida em um bairro
negro norte-americano. O estudo se fundamenta tanto na descricdo minuciosa do
campo — uma academia de boxe em um bairro negro — através da observacdo
participante das praticas dos boxeurs, das relacdes, dificuldades, estratégias de
sobrevivéncia, quanto na analise sobre os significados dessas praticas como
possibilidades de vida desses jovens nesse lugar. Para o estudo que proponho, busco
conhecer os lugares de praticas em um contexto determinado e percebo que a essas
praticas se conjugam trajetorias de vida marcadas por contingéncias as quais 0s

jovens atribuem sentidos e significados préprios.
4.1 “PONTOS DE ATERRAGEM”

Minha peregrinacdo pelo bairro comecgou ha cinco anos através de uma
atividade pratica da disciplina Saude Coletiva para a graduacgéo. O bairro foi escolhido
por fazer parte do Distrito Sanitario de Brotas'?, pela existéncia de um Conselho Local
de Saude e de uma Radio Comunitaria atuantes, além do fato de ser um bairro central
da cidade e com condi¢des de vida bastante precarias. Eu ja transitava pelo bairro ha
algum tempo*? quando, de fato, entrei no trabalho de campo da pesquisa. Assim,
passei a buscar pessoas de referéncia, como, por exemplo, moradores com mais de
30 anos de residéncia no bairro, que pudessem informar aspectos relacionados a
histéria e particularidades do local, além dos jovens. Dois locais foram cruciais para

identificar meus “pontos de aterragem”, como refere Pais (1996): a Praca de Cosme

1 Brotas é um distrito do municipio de Salvador onde se situa o Curso de graduacé@o no qual eu

lecionava.

Neste periodo desenvolvi atividades de ensino e pesquisa no Curso de Terapia Ocupacional da
Escola Bahiana de Medicina e Saude Publica (EBMSP), na perspectiva de compreender modos de
vida em territérios urbanos da cidade de Salvador. Estas atividades dirigiram-se inicialmente na
identificacdo de pessoas com deficiéncia e um mapeamento territorial no bairro de Cosme de
Farias, orientados pela estratégia da Reabilitagcdo Baseada na Comunidade (RBC).
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de Farias ou o fim de linha **, como eles dizem, e a Radio Comunitaria Copacabana,
ambos situados no centro do bairro. O centro é onde tudo comecou e para onde tudo
converge. Sado locais ativos, eu poderia dizer, lugares, como diz Auge; o centro é
onde ficam os bares, lojas, a Feira Livre, a Igreja, onde “os itinerarios singulares se
cruzam e se misturam” (2004, p. 63).

A Praca € um local privilegiado por ser praticamente o Unico espago no
bairro com area “livre”, com algumas arvores e por ser fim de linha dos 6nibus — local
de chegada e de partida. A Praca tem seu lugar, ndo somente para os jovens; ela tem
uma historia no bairro. E 0 marco zero. Em todos os horéarios do dia ou da noite
existem pessoas circulando, telefonando, comprando, “batendo papo” ou
simplesmente esperando o tempo passar. Ali, também estdo os jovens. Em alguns
horéarios, a presenca deles € mais numerosa em virtude da localizag&o das escolas ao
redor da Praca.

E quando o sol d4 uma trégua e comeca a se por: neste momento é
possivel ver meninos e meninas, acomodados nas muretas e bancos da Rua do

Campo da Bola, para o “baba™*

ou com o grupo de skatistas; sdo os que ficam a
jogar conversa fora nas barracas que vendem compact disk (CD) ou miudezas.
Quando a noite chega, grupos de capoeira passam a compor a paisagem da Praca,
que se ilumina nos dias de apresentagdo. As pessoas comegam a chegar de volta do
trabalho, outras cruzam a Praca com algum destino e, é a noite que, claramente,
marca o seu lugar de point: os bares se abrem, barracas de cachorro quente e pastel
passam a funcionar no lugar em que, pela manha, funcionava a manicure, e 0s
meninos se amontoam e ficam por ali esperando quem passa.

Mas, nos ultimos quatro anos, a Praca tem perdido essas caracteristicas
porque, passa, também, a ser ponto para venda de droga, segundo alguns jovens,
gue comentam que, vez ou outra, ha histérias de “acerto de contas” entre grupos ou
devedores de drogas e, nesses dias, a Praca se esvazia. H4& motoqueiros
encapuzados que rondam a Praca a procura de alguém. Mas ha também, os
"delegados da comunidade" (Cf. CIRINO, 2007b). Segundo liderancas, sao jovens

que, por questdes de status e/ou por falta de dinheiro, assumem esse “posto”

3 Costuma-se falar em fim de linha o local onde os dnibus permanecem ao finalizarem os percursos

gue se destinam ao bairro. Mais que isto, o Fim de Linha é um espaco de sociabilidade de véarios
grupos e moradores do bairro. E um espaco de referéncia e que sera destacado em diferentes
momentos do trabalho.

Baba é uma giria em Salvador que designa o jogo de futebol informal, que ocorre entre amigos e
conhecidos.

14
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rondando as ruas pela noite, guardando areas determinadas e exterminando outros
jovens que estejam "incomodando" moradores do bairro. Eles referem que estes
jovens sdo "patrocinados" pela prépria comunidade, muitas vezes, 0s proprios
comerciantes do bairro.

Mas a Praca é também lugar de antigos moradores passarem o tempo. Foi
la que conheci Sr. Osorio, com 96 anos e morador de Cosme ha 80 anos. Conheci
Deise, simpatica usuéria da Praca e, segundo ela, membro do sindicato®. Ali, os
membros do sindicato dormem, se retinem, bebem juntos e véem o tempo passar. E
lugar de cortar o cabelo, de fazer as unhas, de fazer negécios. Nos finais de semana,
a Praca também é lugar para outras coisas. Ali é ponto para barracas da Feira Livre,
que se estendem até ela; para colocar brinquedo para as criangas como um pula-
pula; para palco quando vai ter festa ou comicio de politicos em periodo de elei¢éo e,
ao mesmo tempo, um lugar de passagem.

Outro local que foi, pouco a pouco, tornando-se também um lugar foi a
Radio Comunitéria Copacabana. A Radio € um espaco de transito, de convivéncia, de
informacdo e de muita circulagdo de jovens. Ela é uma iniciativa de um locutor de
radio que, ha aproximadamente seis anos, mantém o espaco e abre para que jovens
divulguem seus trabalhos e utilizem o equipamento para a realizacao de programas e
atividades diversas. A Radio também patrocina trabalhos, eventos e iniciativas de
varios jovens do bairro. A Radio € um lugar e, particularmente neste estudo, ela
assume esse papel porque foi a partir dela que o mundo dos jovens 0s quais
acompanhei no estudo se revelou para mim.

Meu contato inicial e que, com o tempo, tornou-se mais forte no bairro a
ponto de ser meu informante-chave foi Mago. O conheci na Radio em maio de 2006 e,
desde entdo, acompanho seu programa de rap chamado “Luminosidades
Repercussivas”, todas as sextas-feiras, das 17 as 18 horas. O programa foi um
espaco para falar da pesquisa, para contatar outros jovens e para discussao de
tematicas tanto que interessam ao movimento hip hop quanto aos jovens: drogas,
violéncia, meios de comunicacdo, mulher negra, juventude, radio comunitaria, entre
outras. E Mago quem escolhe os temas e o repertorio musical. Na Radio e,
particularmente no Programa, conheci bandas de rap de Cosme de Farias como 0 RM
(Rapaziada do Morro), o Império Negro N1, Visdo Urbana, Africaminas, Preto Sabio

> Sindicato é um termo comum para grupos de pessoas que fazem uso de alcool continuado em

determinadas localidades nos bairros, tais como bares, ruas, pracas, etc.
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05 e a propria banda de Mago, Ensino Basico. La também tive contato com bandas de
pagode, axé e partido alto, tais como: Evoluz, Mistura Atrevida e Ta Demais. Conheci
também jovens que apareceram la para divulgar trabalhos como instrutores de
esporte: do boxe e de basquete. Os programas foram gravados, assim como as
conversas que se desenvolveram no seu curso e registradas em diario de campo
posteriormente. No programa também tive acesso a CDs e DVDs de musicas,
gravados por bandas locais, que contribuiram para conhecer textos elaborados pelos
jovens sobre seus pontos de vista do bairro, da vida cotidiana, de questbes que estéao
na ordem do dia na vida destes jovens.

Através da Radio e, especificamente com Mago, também identifiquei outros
grupos e jovens com atividades diversas, entre eles, jovens ligados a diferentes
denominacdes religiosas. Um grupo de jovens budistas, outro da igreja catélica, uma
banda de rap gospel evangélico; jovens que fazem grafite e instrutores de capoeira
em entidades do bairro; e jovens que integraram um grupo crucial para o
desenvolvimento do movimento hip hop em Cosme de Farias — o Lebes do Rap (O
HIP HOP, 2003). Este grupo influenciou varios jovens que, atualmente, desenvolvem
trabalhos artisticos e culturais. A partir disto, foi possivel tecer uma rede de relacbes
entre grupos e pessoas que fazem ou ja fizeram parte de bandas, que se conhecem,
trabalham juntos; de bandas criadas, dissolvidas, re-criadas; de grupos de danca, de
teatro, entre outras manifestagdes culturais.

A partir desses dois locais, que se desenham como lugares antropoldgicos,
do ponto de vista de Auge (1994), foi possivel conhecer praticas e locais, tais como:
bares, lajes das casas onde ocorrem ensaios de bandas e aulas de percusséo para
criangas; casas onde acontecem reunides de grupos religiosos, sedes de associacdes
de moradores, espacos pensados e organizados por jovens. Nestes lugares ocorrem
aulas, atividades recreativas, esportivas e de trabalho, reunides, celebracoes,
eventos. Durante algum tempo me detive a conhecer estes grupos e os diferentes
espacos por eles constituidos. Todas as observacdes e incursdes nestes espacos
foram registradas em caderno e diario de campo sistematicamente, além de
fotografias e croquis dos espacos por onde eu circulava e que nem sempre se
encontravam mapeados. Este material serviu como ponto inicial para analise de
novas estratégias e incursdes. Uma destas estratégias foi a locacdo de uma casa no
bairro como ponto de referéncia para encontros e entrevistas, bem como para facilitar

0 acompanhamento da rotina e incursdes em horarios noturnos. Outra estratégia foi
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selecionar os grupos para o estudo em questdo, ou como prefiro chamé-los, as
comunidades de praticas.

A selecdo das comunidades de praticas ocorreu a partir da perspectiva de
Wenger (2001), autor que as definiu e caracterizou no intuito de melhor analisé-las.
Para ele, as comunidades de praticas se definem pela participacdo social de seus
integrantes. Esta participacdo implica o compromisso mutuo entre eles, a perspectiva
de realizar algo em conjunto (uma agéncia) e por apresentarem um repertério
compartilhado. Além disto, implica a realizacdo de acdes que visem envolvimento de
maneira ativa em praticas de comunidades sociais e na construcdo de identidades
gue ocorram a partir destas comunidades.

A partir destes pressupostos, selecionei nove comunidades de praticas,
entre elas: seis bandas de rap, dois grupos religiosos e uma associacdo de
moradores, todas elas organizadas e mantidas por jovens de Cosme de Farias.
Nestas comunidades, selecionei alguns jovens para realizar entrevistas aprofundadas,

além de outros vinculados a elas.

4.2 ESTRATEGIAS DE INVESTIGACAO

Entre as atividades desenvolvidas na pesquisa, uma delas refere-se ao
mapeamento das entidades: governamentais (escolas, unidades de salde e sociais),
religiosas e organizacdes civis. Assim, foram aplicadas entrevistas com responsaveis
pelas entidades (Apéndice A), a partir do consentimento livre e esclarecido dos
mesmos (Apéndice B), a fim de buscar informacdes sobre a relagcdo entre estas
entidades e os moradores do bairro, particularmente no que se refere aos jovens, tais
como: quantidade de usuarios, atividades oferecidas, projetos e uso do espaco
institucional. Estas informacbes foram organizadas em tabela e mapeadas
geograficamente, tal como sera ilustrado e discutido ao longo do trabalho™®.

O estudo exploratério de campo, um survey, levantou informacdes para
subsidiar um maior conhecimento sobre o bairro e seus moradores. Deste modo,

levantou-se dados secundarios referentes a: histéria de ocupacao; fotografias antigas

* O trabalho de campo destinado ao levantamento, aplicacdo de questionéarios e identificacdo das

coordenadas geogréficas relacionados as entidades e equipamentos do bairro, foi realizado por
bolsistas da pesquisa “Mapeando Territorios: a situacdo de vida e salde das pessoas com
deficiéncia no bairro de Cosme de Farias”. A pesquisa foi parte das atividades realizadas pelo
grupo Modos de Vida e Territérios Urbanos, coordenada pela pesquisadora na Escola Bahiana de
Medicina e Saude Publica (EBMSP), entre os anos de 2005 e 2008.
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do bairro e entorno; artigos dos principais jornais da cidade entre 1978 e 2006; planos
de urbanizacdo de 6rgdos da Prefeitura e Estado, através da Superintendéncia de
Estudos Sociais e Econémicos (SEI Bahia) e Fundagdo Mério Leal Ferreira (FMLF);
bibliografia de autores do urbanismo e geografia sobre processo de urbanizacéo e
metropolizacdo da cidade, em especial sobre a area em questdo, bem como
bibliografia sobre aspectos socioculturais do bairro. Foi necessario inclusive realizar
conversas com pessoas que participaram do processo de legalizagédo do solo e de
projetos de urbanizacdo no bairro, bem como com responsaveis de 6rgaos
municipais, por exemplo da Secretaria de Planejamento do municipio de Salvador.
Em seguida, passei a levantar dados primarios no sentido de contrastar as
informagdes oficiais com o ponto de vista dos moradores e, em particular, dos jovens.
Foram realizadas: conversas informais, gravadas e registradas em diario de campo,
com antigos moradores do bairro e com os jovens; fotografias de ruas, localidades,
lugares de transito, pontos de referéncia, entre outros locais.

Complementarmente as informagfes coletadas nas entrevistas, foram
ainda coletadas coordenadas geogréaficas com utilizacdo de um Global Position
System - GPS Garmin 12 plus, das entidades e espacos de praticas dos jovens no
bairro. Estas coordenadas posteriormente compuseram um banco de dados e, a
seguir, foram plotadas em uma base cartografica em formato shape file com a
utilizacdo do Software Arc View GIS 3.2. A partir deste recurso, foi montado um
Sistema de InformacOes Geograficas (SIG) de Cosme de Farias (BATISTA e
PIMENTEL, 2008). Este SIG foi a principal ferramenta utilizada na espacializacao das
informagbes sobre o bairro. A partir dele, foram elaborados os diversos mapas
tematicos utilizando a base cartogréafica de Salvador'’, no intuito de visualizar: areas
de maior degradacédo e precarizagcdo do bairro, a partir de dados do Censo 2000
(IBGE, 2000); espacializar entidades existentes no bairro; e lugares de uso e praticas
desenvolvidas pelos jovens.

Com base no survey, foram elaborados instrumentos: roteiro de entrevista
com os jovens (Apéndice D) e roteiro de observacdo das praticas (Apéndice C). Foi
elaborado um primeiro roteiro de entrevista a partir de elementos relacionados a:
histéria de vida do jovem; dificuldades e/ou preocupacdes que identifica em sua vida
cotidiana, pessoal e do bairro; formas de organizacéo, criacdo e desenvolvimento das

7 Esta base foi elaborada pela SEI Bahia e utilizada pelo IBGE na divisdo do bairro por setores

censitarios, a partir da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios — PNAD.
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praticas que realiza; locais freqlentados e ndo frequentados no bairro e na cidade;
desejos, expectativas e projetos de vida futuros; entre outros aspectos de cunho
exploratorio. As entrevistas foram realizadas nas casas dos jovens, em locais de
praticas ou em uma casa alugada para tal, a partir de consentimento prévio dos
informantes (Apéndice B). Estas entrevistas preliminares foram analisadas e
interrogadas, de modo a identificar equivocos, pontos a serem aprofundados,
incompreensdes e aspectos nao trazidos pelo entrevistado (SERRA, 2007). Este
procedimento subsidiou novas estratégias: entrevistas e observacfes aprofundadas e
sistematizadas em determinados locais de maior interesse do estudo — 0s espacos de
praticas, no intuito de cercar o objeto em questdo e aprofundar pontos-chave da

investigacao.
4.3 SOBRE OS INFORMANTES

Da populagéo total do bairro que, pelos dados do Censo (IBGE, 2000), foi
estimada em cerca de 35.500 habitantes, 20% tem entre 15 e 24 anos. Adicionando a
faixa etaria de 10 a 14, sdo mais 9%. Portanto, da populacao total do bairro, mais de
10.000 pessoas estdo na faixa dos ditos adolescentes e jovens e a grande maioria
nesse percentual € de afro-descendentes, com baixo nivel de escolaridade, que néo
trabalha ou esta na categoria de trabalho informal e ndo possui renda fixa. A maioria
vive com os pais ou familiares e ja possuem filhos. Nao se distribuem regularmente
pelo bairro. Através dos dados do IBGE, por setores censitarios, foi possivel perceber
que o numero de jovens € maior, assim como as condicbes de vida sdo mais
precéarias nas areas de encostas do bairro®. Este é o perfil geral dos jovens de
Cosme de Farias a partir dos dados do Censo (IBGE, 2000).

E necesséario salientar que ndo utilizo uma faixa etaria oficialmente
reconhecida para classificar os jovens, por exemplo, do IBGE ou Organizagéo
Mundial da Saude. Ha pessoas acima de 24 anos que vivem situaces de vida
similares aos que estdo abaixo desta idade no bairro. Esta discusséao ja foi levantada
por autores da antropologia que questionam o uso destas classificacfes e sugerem
uma reflexdo maior sobre os contextos de praticas vividos por jovens (BUCHOLTZ,
2002; MAGNANI, 2005).

'8 Estes aspectos seréo desenvolvidos no capitulo 5.
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Quanto aos jovens acompanhados pelo estudo, eu poderia caracteriza-los
da seguinte forma: estdo entre 18 e 30 anos, afro-descendentes, moradores de
Cosme de Farias e situa¢gfes de vida nem sempre agradaveis para serem lembradas.
As entrevistas, em geral, comecavam do mesmo ponto: a identificacdo. Meu nome
€....; Sou...rapper, grafiteiro, office-boy, locutora da radio, cabeleireiro; nascido em
Salvador, Cosme de Farias...; tenho 22, 24, 27 anos; Sou filho de doméstica, dona de
casa, diabética, fanatica religiosa... Minha principal dificuldade é néo ter um trabalho.

Ao longo da pesquisa tive contato com 45 homens e 7 mulheres. O niumero
expressivo de homens esta relacionado as comunidades de praticas identificadas
para o estudo. Entre as comunidades hd um predominio de homens. Em geral,
observo que as mulheres estdo predominantemente nos espacos domésticos, em
atividades de cuidado, ou ainda em atividades escolares. J& os homens, estdo na rua,
a fazer algum trabalho, geralmente como ajudantes de pedreiros, office boy,
cozinheiros, enfim, atividades pouco valorizadas por eles.

Nas falas dos jovens, aparentemente “ndo ha muito o que dizer sobre a
propria vida”. Demonstram ndo dar muita importancia em falar da prépria vida, mas
gquando comecam, se soltam e tém muito a dizer. Falam da falta de emprego e de
renda, da necessidade, mais que vontade, de voltar a estudar por perceberem que
nao conseguem emprego, e das inumeras dificuldades que tém no dia-a-dia. Dizem
que ndo h& no bairro quem ainda sonhe em fazer faculdade. Muitas vezes, eles
aconselham um jovem a deixar de estudar caso consigam arrumar um emprego: "a
escola esta sempre la, o emprego nao". Porém, percebo que ha excecdes e ha jovens
gue tanto pensam quanto tém investido em cursos pré-vestibulares oferecidos pelo
Estado - o Faz Universitario, por exemplo.

O lazer e o tempo livre sao feitos de quase todo o tempo: ndo ha o que
fazer e ndo ha dinheiro para ir a parte alguma. Alguns jovens referem que o lazer no

bairro é facil de ver: sdo os jovens na "esquina"*®

, has ruas, sem nada pra fazer; estéo
na Praca para encontrar amigos; em alguma seresta®®; ou ainda "comer &gua" como
eles chamam fazer uso de bebida alcodlica. Em alguns momentos andando pelas
enormes escadarias que descem para os vales (Baixa do Tubo ou Avenida Bonocd),

pude perceber inUmeros grupos de jovens, quase sempre homens, sentados nas

19 A idéia de jovens na esquina em areas pobres urbanas foi amplamente desenvolvida no trabalho de
Foote White na década de 1940 (FOOTE WHITE, 2005).

Seresta € um tipo de festa ou bar com musica ao vivo para dancar. Alguns jovens de Cosme de
Farias costumam frequientar serestas em um bar na Avenida Bonocd, aos finais de semana.

20
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esquinas vendo quem passa. Esta area € mais residencial, mais protegida do centro
do bairro e a disposicéo dos jovens é diferente em relacédo a dinamica central. Nao ha
tanta circulacdo de pessoas, apenas os “do lugar”. Areas de dificil trAnsito, pouco
recomendadas pelos moradores para andar sozinho. Algumas destas &reas sédo
consideradas por eles como locais de trafico de drogas.

Percebo que os jovens transitam pouco pela cidade. Alguns, "mais
descolados" acabam conseguindo entrar em uma organizagdo nao-governamental ou
projeto. Passam a fazer parte de um grupo, constroem novas relagbes, conhecem
pessoas de outros bairros e passam a circular. Outros, s6 transitam para seus locais
de trabalho. E a grande maioria convive a maior parte do tempo com as pessoas do
bairro, pelas ruas do bairro e, especificamente, na propria localidade onde vivem. As
relacdes de amizade acabam acontecendo muito dentro do bairro, assim como 0s
namoros. Os que conseguem ir além sao diferenciados pelos demais e
desacreditados pelos familiares que, de algum modo, invalidam suas conquistas e
desejos. Assim se caracterizam 0s jovens com quem estabeleci contato através dos
ensaios, conversas informais e em diferentes espacos, ou ainda durante as praticas
observadas.

Esse primeiro contato possibilitou identificar alguns jovens com quem
mantive um acompanhamento mais aprofundado até o final da investigagdo. Foi com
esses jovens, trés mulheres e nove homens, que realizei entrevistas aprofundadas,
cuja tematica central foi a trajetoria biografica, bem como outros aspectos relacionado
as praticas, que puderam ser melhor desenvolvidos através desta técnica. A escolha
desses jovens ocorreu a partir do préprio campo de pesquisa, particularmente do
percurso etnogréfico realizado a priori. Sao jovens que participaram mais ativamente
do percurso inicial, evidenciando as comunidades existentes no bairro, relatando
histérias e particularidades dos lugares, mas, principalmente, pela relacdo que
assumem com as comunidades de praticas. Sao eles: Mago, Anjo, Lua, Pérola, Sara,
Malcon, Ali, Prometeu, Charles, Castor, P6lux e Cristiano. Estes nomes séo ficticios,
no intuito de preservar a identidade dos informantes, mas mantém uma relacéo direta

com elementos trazidos nas suas trajetdrias ou na relagdo com a pesquisadora®’.

2 No capitulo 6, estes jovens serdo apresentados quanto a suas histérias de vida, o que permitira

conhecé-los de modo mais aprofundado e esclarecido.
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A partir disto, passo, entdo, a apresentar a perspectiva de analise que ira
conduzir a organizacdo e sistematizacdo dos dados, bem como a leitura e

interpretacdo do universo em questéo.
4.4 A FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA COMO VIA DE ANALISE

A fenomenologia € um movimento importante dentro da filosofia a partir do
século XX e influenciou fortemente a Antropologia, entre outras areas. Neste sentido,
julgo interessante estabelecer um dialogo entre as subdisciplinas da Antropologia, tais
como a antropologia urbana e antropologia da juventude, com a perspectiva
fenomenoldgica hermenéutica.

A fenomenologia inaugura na filosofia um modo de compreender o mundo
pelas coisas mesmas. A prépria nocdo de fenémeno significa trazer a luz. Interessa a
fenomenologia voltar-se as préprias coisas, & experiéncia vivida do mundo da vida®,
que é sempre um todo que ndo pode ser fragmentado. Ou seja, s6 é possivel
conhecer algo debrucando-se sobre esse algo e, nesse sentido, a fenomenologia
acaba, muitas vezes, num estado de dubiedade com o ideal cartesiano, como refere
Ricouer (2000) sobre a fenomenologia husserliana.

Heidegger parte da fenomenologia husserliana e vai além. Entende que a
compreensao do mundo ndo se da isoladamente porque ndo é possivel compreender
o mundo sem o ser que habita esse mundo. E como se ele colocasse em pratica o
que Husserl, entre outros importantes sucessores, elaborou teoricamente e com
lacunas. Para Heidegger (2006), ser-no-mundo implica ser mundo. Ndo um ser
atrelado ao mundo, ou dentro dele, mas algo constituinte deste mundo. E s6 é
possivel compreendé-lo a partir do seu ser(estar)-mundo, ou seja, do modo como
constréi possibilidades, experimenta e utiliza instrumentos, desenvolve crencas e
praticas que se dao a partir desse mundo. Os hifens permitem que se compreenda a
indissociabilidade entre ser e mundo que é a ldgica que orienta toda a perspectiva
analitica deste estudo.

Parto do principio de que nao € possivel compreender as situacfes de vida

dos jovens sendo pela indissociabilidade entre seus mundos de vida, esses sujeitos e

2 Esse “mundo da vida cotidiano” é para a fenomenologia entendido como o mundo das

experiéncias. A experiéncia, num primeiro momento € vivida, imprecisa, mas a medida que me
debruco sobre ela, ou seja, que reflito e que a vejo em retrospectiva € que posso chama-la de
significativa (SCHULTZ, 1979).
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seus fazeres cotidianos. Um exemplo disso se aplica neste estudo quanto a nocéo de
contingéncia. Essa nocédo, orientada pela perspectiva fenomenolégica hermenéutica,
é valida porque permite pensar a indissociabilidade j& contida no termo, ou seja, que
algo pode ser e ndo ser; implica pensar em vicissitudes, o que pressupde
instabilidades, inconstancias, insucessos, mas, também, abertura para possibilidades.
Ou, na linguagem heideggeriana, ser-no-mundo implica horizonte de possibilidades.
Uma idéia para compreender a fenomenologia € o que Heidegger expressa como:
“mais elevada do que a realidade est4 a possibilidade [...] de apreendé-la como
possibilidade” (2006, p.78). Entdo, nesse sentido, as experiéncias vividas — de
possibilidades e vicissitudes —, podem ser narradas e, a partir desta historia contada,

€ possivel descortinar mundos. Como refere Ricouer:

La ficcion narrativa, como hemos dicho, ‘imita’ la accion humana en la
medida en que contribuye a remodelar esas estructuras y esas
dimensiones segun la configuracién imaginaria de la trama. La ficcion
tiene esa capacidad de ‘rehacer’ la realidade y, de modo mas preciso
en el marco de la ficcién narrativa, la realidad praxica, em la medida en
gue el texto tiende a abrir intencionadamente el horizonte de una
realidad nueva, a la que hemos podido llamar mundo. Este mundo del
texto interviene en el mundo de la accion para configurarlo o, me
atreveria a decir, para transfigurarlo. (2000b, p.199).

Assim, Heidegger (2006) da origem a uma fenomenologia hermenéutica,
segundo a qual a existéncia humana é interpretativa (MOREIRA, 2002), e é a partir
desse autor que Ricouer (2000a) elabora uma teoria da interpretacdo, em que o texto
pode desvelar mundos e permitir um reconhecimento do ser sobre si mesmo e como
(ou a partir) de um outro (1996). Para Ayres (2001), o processo de compreensao das
praticas ou acdo humana deve ser visto na sua totalidade, na totalidade dos discursos
que a geraram, na sua multivocalidade. E importante que os contextos onde s&o
produzidos esses discursos sejam contemplados e que possam interferir na dinamica
de conhecimento de uma dada realidade. Desse modo, sdo os discursos e fazeres
gue dardo a tbnica a compreensdo dos fendmenos. Ricouer entende que a tarefa da
hermenéutica € duplamente “reconstruir a dindmica interna do texto e restituir a
capacidade da obra projetar-se ao exterior mediante a representacdo de um mundo
habitavel” (RICOEUR, 2000b, p. 205). Ou seja, nao é possivel falar de mundo sem a
presenca, o ser deste mundo.
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E com base nessa perspectiva que busco a andlise de narrativa como
estratégia metodoldgica no processo de interpretacdo das histérias de vida e praticas
culturais dos jovens. Essa perspectiva é crucial para o estudo centrado nas praticas
cotidianas porque a narrativa pressupde o desenvolvimento de uma acéo. E a leitura
que os sujeitos fazem de suas ac¢des cotidianas, a partir de um contexto definido, que
interessa ao estudo. S4o as pessoas que falam e o significado é sempre dado pelo
falante (RICOUER, 2000b)%.

A analise de narrativa coloca o foco nos sujeitos da acdo, onde essa se
desenvolve e em como ela é significada por esses sujeitos. Ricouer prefere o uso da
expressao trama conceitual ao termo acao, argumentando que o uso do termo agdo
implica pensar o agir determinado por uma motivacdo apenas, como algo linear.
Observa que existem circunstancias em torno dessas ac¢des, que sédo negligenciadas,
normalmente, e sdo exatamente elas que vao definir significados aos fazeres. Desse
modo, pensar em trama conceitual, ou seja, no conjunto destes atores envolvidos, ou
como o autor denomina, na “relagédo de intersignificacdo” entre todos os agentes e
acontecimentos, € necessario para uma compreensdo pratica vinculada a
compreensao narrativa do fendémeno. (1994, p. 88-89)

Mais do que isto, para o autor, tudo que se conta acontece em um tempo
(1994, p. 190). Um texto é produzido a medida que uma historia € narrada, por um
sujeito, em um dado espago e em um tempo definido. Para Ricouer, “0 tempo torna-se
tempo humano na medida em que € articulado de um modo narrativo, e que a
narrativa atinge seu pleno significado quando se torna uma condicdo da existéncia
temporal” (1994, p. 85). Esta narrativa € construida a partir das experiéncias desses
sujeitos percebidas temporalmente. As experiéncias pessoais sdo narradas e, desse
modo, a historia vai sendo reconstruida a medida que os sujeitos da histéria vao
refletindo sobre ela, a medida que contam e vao tecendo significados para ela. Adam
e Revaz (1997) chamam de “mobilar o mundo”, ou seja, narrar € construir um mundo
num tempo e num lugar.

Para Safranski (2005, p. 414) “refletir sobre alguma coisa significa

devolver-lhe sua dignidade”. O compreender recupera a vida passada.

8 para Ricouer, os linguistas chamam “conectores” ou shifters, que sdo procedimentos gramaticais

utilizados pelos falantes contidos na estrutura interna da frase. O “eu” é sempre o falante que € um
sujeito singular. “Significar € o que o falante quer dizer...” (2000a, p. 24-5).
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A reconstrucdo do passado € obra da imaginacéo [...]. Gragas a este
jogo complexo entre a referéncia indireta ao passado e a referéncia
produtora da ficgdo, a experiéncia humana, em sua dimensao
temporal profunda, ndo deixa de ser refigurada. (COLLINGWOOD
apud RICOUER, 2000, p.195).

O passado sempre pode ser campo para meu futuro porque ele pode ser
sempre retomado em uma direcéo, entdo, ele é um campo para o futuro. E quem é o
outro? O outro ndo é mais que minha negacdo, mas € algo que pode retomar meus
projetos, assim como eu. Quando eu retomo, parte-se do pressuposto de que eu ja
tinha algo. (RABELO; SOUZA, 2007).

Considero interessante essa idéia de passado e futuro entrelacados para
entender a historia do jovem e o caminho que ele adota como projeto de vida. Assim,
0 processo analitico foi se constituindo dentro do proprio fazer etnografico e a partir
de uma leitura fenomenoldgica hermenéutica das experiéncias vividas em campo.
Primeiramente, parti de um repertorio tedrico como aporte para algumas direcoes,
mas, em seguida, através da leitura exaustiva do material textual, defini entdo alguns
grandes temas que norteariam a compreensao dos fenémenos.

Dois grandes temas surgiram a partir da nogdo de contingéncias aqui
colocada como uma categoria tedrica:

a) vicissitudes — situacfes adversas ocorridas nas trajetorias de vida dos
jovens. Poder-se-ia também pensar em instabilidades, inconstancias, insucessos ou
infortdnios, aspectos constituintes desse mundo. S&o situacdes que, de alguma
forma, pelas suas propria caracteristicas, tiveram implicacdes no curso “normal”®* de
vida dos jovens;

b) possibilidades — situacdes de “enfrentamento” que foram encontradas ou
lancadas, a partir das préprias vicissitudes salientadas pelos jovens nas suas
trajetérias. Essas situacdes favoreceram/favorecem saidas, abriram/abrem
possibilidades tanto materiais, quanto simbdlicas.

A partir dessas categorias tedricas a priori, subcategorias, agora empiricas,

surgiram (Apéndice E). Da idéia de vicissitudes, que € parte das contingéncias vividas

24 Nocdes como normal ou normalidade, foram amplamente discutidas por autores como Canguilhem

(2003), Foucault (1998), assim como Becker (1966) na discussdo do comportamento desviante, e
estdo vinculadas a uma perspectiva médica preocupada em distinguir o que se adequa ou ndo a
sociedade produtiva. Deste modo, pensar sobre aspectos que fogem a conducédo de vida “normal”
dos individuos, implica pensar sobre a 6tica do que esta em equilibrio ao que é esperado por esta
sociedade. Estes aspectos seréo desenvolvidos ao longo do trabalho.
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pelos jovens nas suas trajetdrias, aparecem auséncias, rupturas e desvios, que, de
um modo geral, sdo situacdes vividas pelos jovens que tiveram desdobramentos,
tanto no que se refere a implicagbes e mudancas na vida, quanto por terem suscitado
oportunidades. Entre essas oportunidades, ou o que defino no estudo como
possibilidades, aparecem: presenca da familia, pessoas-chave e correria que se
definem, de um modo geral, pelas possibilidades ou ganhos que garantem a
sobrevivéncia material dos jovens.

A medida que os jovens experimentam os acontecimentos de vida e deles
fazem uso nas atividades que realizam, tomam consciéncia desses acontecimentos,
apropriam-se dos instrumentos que estdo disponiveis e dao novos significados as
suas experiéncias, transformando suas formas de existéncia, bem como seus
mundos. Desse modo, as praticas dos jovens ou os fazeres inventados ou re-criados
no e a partir do contexto do bairro, se apresentam em duas categorias mais
especificas: sdo praticas que se configuram como téaticas de resisténcia, apropriando-
me da expressdo de Michel de Certeau (2003) ja retratada anteriormente; e como
geratrizes de mudancas, ou seja, aquelas que tenham mobilizado mudancas na vida
dos jovens, na de outros jovens do bairro € no proprio cenario de Cosme de Farias.
Elas ndo séo opostas; ao contrario, se complementam, porém apresentam sentidos e
significados diferenciados que precisam ser analisados separadamente®.

Para a andlise das trajetérias de vida dos jovens, dois processos analiticos
ocorreram, de forma simultanea: a categorizacdo e a analise das narrativas. Quanto
ao primeiro processo, o0 volume de dados textuais coletado foi tratado com o auxilio
de um software para organizacédo e selecdo de fragmentos de textos, 0 QSR-Nvivo
versdo 2.0. Por meio deste, foi possivel analisar o conjunto do material textual a partir
de grandes temas, inicialmente, e desenvolver as categorias e subcategorias de
analise. Como ja trazido anteriormente, foram considerados textos: transcricdes de
entrevistas aprofundadas, registro em diario de campo das observagfes, conversas
informais com jovens ocorridas durante as praticas realizadas pela comunidade e
programas na Radio Comunitaria, além dos materiais produzidos pelas comunidades,
tais como letras de musicas, boletins informativos, entre outros.

Quanto ao segundo, foi realizada a analise das narrativas sobre as
histérias de vida de cada jovem como estratégia interessante para identificar

? Ao invés de discutir com profundidade as categorias, neste momento do texto, tomei como

oportuno discuti-las em cada capitulo propriamente onde a analise sera desenvolvida.
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regularidades e variacdes nessas trajetorias. A construcdo das narrativas pessoais se
da mediante reflexdo sobre as experiéncias vividas (sempre levando em conta que é
uma interpretacdo possivel e que vai ser re-interpretada, também, por outro). Essas
histérias sdo olhares e leituras possiveis, a partir da interacdo com o pesquisador,
com o contexto em que se deu a narrativa e do modo como o informante foi tocado
pelo ato de contar suas experiéncias. E importante salientar que a narrativa é um
instrumento que faz emergir ndo apenas o sujeito que fala e seu campo de interagoes,
mas o contexto local e global no qual esta situado (WOOD, 1999).

Deste modo, convido todos a conhecerem essa etnografia que se inicia a

partir de agora.
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Capitulo 5

CONTEXTOS DE DIVERSIDADES: A ETNOGRAFIA DE UM BAIRRO

O voyeur — aguele que vé a cidade na sua multiplicidade, no todo, mas
nao a vé ao mesmo tempo; e o caminhante que, em baixo, onde ele é
invisivel e dentro de um todo quase indissociavel do que é a cidade, é
nele que haveria a condicdo de saber o que se passa, 0 que faz a
multiddo vista no todo, no alto para a cidade (CERTEAU, 2003 [1980],
p. 169).

Para a compreensdo de uma cidade e de sua dindmica é necessario
aprofundar-se nos espagos micro-sociais, nas interacdes e reflexdes possiveis com
0s habitantes desses espacos. Muito além de compreender as condi¢cdes de vida de
uma comunidade, no que se refere a infra-estrutura basica como moradia,
saneamento, alimentacao, servigos de saude e educacédo, ou os estilos de vida, que
se referem a escolhas, habitos e comportamentos dos individuos pertencentes a essa
comunidade, é preciso ir um pouco mais além. Ir além significa compreender como 0s
sujeitos se organizam nesse espaco, 0 que pensam sobre ele, como se ocupam dele,
como se relacionam nesse e com esse espago, e desse espago com a cidade de uma
forma mais geral. Esses individuos sofrem as pressdes externas de todo um processo
de massificacdo, universalizacdo e desistoricizacdo, que é global, caracteristico da
chamada modernidade tardia, mas também constroem modos de vida possiveis a
partir do espaco local em que essas pressdes operam.

A cidade € um campo a ser conhecido, mas s6 passa a ter existéncia a
partir dos sujeitos que dela fazem parte, das histérias de vida que la se constroem e
desenrolam, dos usos e costumes que la se processam e das multiplas leituras sobre
ela efetuadas. Para Magnani (2002), as discussdes sobre a cidade estdo no centro de

controvertidos debates, porém, o autor refere que, nesse contexto, a auséncia de
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seus habitantes € algo notério. Para ele, a centralidade do debate passa pelas
guestdes econdmicas, estruturais e arquitetdnicas que estado distantes, quase sempre,
dos sujeitos e de seus modos de viver na cidade. Afirma, ainda, que a etnografia é
uma possibilidade “de perto e de dentro”, de desvendar contextos diversos onde estédo
inseridos os sujeitos. E uma possibilidade de contato com o outro (MAGNANI, 1999) e

um instrumento capaz de buscar o significado da acdo social (MAGNANI, 2006c).

5.1 A CIDADE DO SALVADOR: UMA HISTORIA DE CONTRASTES

Ao dar inicio ao estudo de um bairro na cidade de Salvador, de anteméo,
me veio a necessidade de conhecer um pouco mais da histéria de fundacdo dessa
cidade. Transitando pelos trabalhos de Milton Santos, Angela Gordilho, Gey
Espinheira, Ana Maria Fernandes, entre outros, me deparo com particularidades de
uma histéria que se revela pouco a pouco, definindo um lugar e modos de vida. A
breve introducéo, a partir das obras descritas acima, fornece uma pincelada historica
ao cenario que ora pretendo descrever. Venho buscando informacdes tanto oficiais
quanto "ndo oficiais" — os pontos de vista dos que vivem nesse lugar — para a
compreensao do bairro Cosme de Farias. Parto, inicialmente para compreender a
cidade, a partir dos dados e informacdes ja produzidos sobre ela e, assim, compor um
cenario que favoreca a entrada no bairro.

A cidade do Salvador, segundo alguns autores, € uma cidade de
contrastes. A beleza e a feilra, a riqueza e a pobreza, o “jeitinho” e a intriga estdo
presentes, em constante paralelismo, antes mesmo de sua criacdo (ESPINHEIRA,
1999; FERNANDES; GOMES, 1993). Fundada em 1549, € a mais antiga cidade
brasileira e apresenta uma mistura de estilos e concepg¢des urbanisticas, de gente de
todas as cores, de solo extremamente acidentado e uma beleza natural esplendorosa.
E a capital do Estado da Bahia, situada na Regi&o Nordeste e foi a primeira capital do
Brasil. Esse lugar possui uma histéria que o identifica e que ajuda a compreender
muitos aspectos que nao sao perceptiveis ao olhar desconhecido.

O que hoje se chama Cidade do Salvador é um conjunto de lugares,
territdrios préprios que foram sendo construidos a partir das possibilidades,
crueldades, oportunidades e necessidades dos povos aqui presentes. E dessa
mistura, mais que de racas, de diferentes formas de enfrentamento e expropriacéo,

que a cidade foi e é uma cidade de contrastes e de desigualdades (SANTOS,1958;
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ESPINHEIRA, 1999), um projeto de ocupacao centrado na segregacao dos grupos,
de espacos e de dominacdo econdémica.

Em pouco tempo, a cidade passou a ser apropriada de forma desigual.
Grandes porcdes de terras eram concedidas as ordens religiosas, os indios eram
desalojados de suas terras de origem, grandes casarios passavam a ser construidos
e absorvidos pelos brancos e uma legido de negros chegava, ininterruptamente, para
servir nas lavouras de cana-de-agucar do Recbncavo. Esse era o cenario logo no
inicio de fundacéo da cidade.

Ao longo de quatro séculos, a cidade foi absorvendo populacdes oriundas
de outras localidades do Estado, com periodos de fortalecimento e enfraquecimento
da economia, alargando ruas e abrindo caminhos em locais pouco explorados, com
grandes deslocamentos de populagdes pobres. Havia um grande interesse em afastar
a pobreza para ambientes mais distantes do centro urbano da cidade no sentido de
“civiliza-la”, torna-la referéncia e orgulho aos olhos dos visitantes. Fernandes e
Gomes (1993) e Espinheira (1999) destacam o final do século XIX e inicio do XX
como um periodo que centraliza a necessidade de modernizacédo da cidade, de torné-
la civilizada o que significava limpa, fluida, adequada esteticamente e, antes disso,
branca (FERNANDES; GOMES, 1993).

Paim et al. (1996) realizaram uma revisdo da literatura sobre a constituicao
da Cidade de Salvador, particularmente sobre sua ocupag¢do, acompanhada de uma
analise das condicfes de vida, por areas de distribuicdo populacional, e perceberam
gue ha uma relacéo entre salde e estrutura social que remonta aos primeiros anos de
surgimento da cidade. A posicdo que seus habitantes ocupam no espaco, as
condicdes e niveis de possibilidades que dispdem e as condicbes para o
enfrentamento das situacdes adversas, diferem a partir dos locais em que esses se
situam na cidade. Nesse sentido, areas com melhores condi¢cées de infra-estrutura,
que, j& no passado, correspondiam as areas de populacdes de alta renda, tais como
Graca, Barra, Vitéria, possuem melhores indicadores globais de saude, enquanto
areas com piores condi¢cdes de vida, foram sendo ocupadas desordenadamente, de
forma irregular. Nesse caso estdo Nordeste de Amaralina, Pernambués, Cosme de
Farias, além das periféricas, comumente chamadas de “miolo” da cidade, como
Castelo Branco e Narandiba, que apresentam indicadores desfavoraveis (PAIM et al.,
1996, p. 37). Espinheira faz um corte, dividindo a cidade em dois momentos

histéricos: o de sua origem e o de hoje. Para ele, a cidade, desde o surgimento, ja
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apresentava descuido com relacédo a higiene, alimentacdo e ocorréncia de doencas.
N&o havia servicos ou especialistas, em particular, para a populacdo pobre, que se
servia das crencas e da salvacdo divina. Até hoje, a populagdo se vé compelida a
resolver seus problemas de moradia, de saude, de inseguranca, entre outros, de
forma improvisada, “na luta” (1999, p. 73), sem respaldo do poder publico. Sdo os
pobres e 0s negros, 0s que estdo a “margem”, que aparecem nhas estatisticas
nacionais como aqueles que mais adoecem, 0os mais vitimados pelas situacdes de
violéncia — bem como os perpetradores, os detentores das piores condi¢cdes de vida
(moradia, alimentacdo, distribuicio de renda, saneamento, educacdo, saude,
seguranca). Os desde sempre “colonizados”, como refere o autor.

E possivel escolher, para alguns, a forma como chegar a Cidade do
Salvador; porém, estando nela, ndo é possivel enganar-se quanto aos problemas
estruturais e sociais que ela carrega. Salvador congrega o que ha de mais velho e
mais novo, em uma convivéncia nem sempre pacifica. Em alguns locais, ainda se
encontra o ar interiorano das cadeiras nas calgadas, das fogueiras na rua em dia de
Sao Jodo e do bate-papo — a rua ainda é um espaco de diadlogo, de lazer, de “jogar
conversa fora”. Do mesmo modo, em alguns locais, € praticamente impossivel
encontrar gente na rua, encontrar, inclusive, calcadas para caminhar, ou passeios,
como se diz aqui.

Nos lugares com ares do interior, aqueles que ainda resistiam em anos
passados, quando o Suburbio era um lugar de veraneio, calmo e para descansar, hoje
ndo ha espaco inclusive para habitar (SOUZA, 2002). Porém, ndo € preciso cortar a
cidade para encontrar essas mesmas caracteristicas em outros bairros. Nos bairros
mais centrais como, por exemplo, Cosme de Farias, é possivel encontrar areas que
sofrem os mesmos problemas e a mesma discriminacdo, com a facilidade, porém, de
estarem préximos dos servicos basicos e poderem desfrutar de alguns “privilégios”,
como, “poder ir andando para economizar o transporte”, ou “ir para o0 ‘reggae’ no
Pelourinho”, para muitos, o Unico espaco de lazer possivel na cidade.

Ao mesmo tempo, Salvador € uma cidade que abriga, cada vez mais, gente
de fora do Estado e estrangeiros com maior poder aquisitivo, que demandam da
cidade melhores servigos e recursos. Em todas as situacdes, nota-se que costumes,
habitos e dificuldades do passado continuam a conviver com 0s problemas e
situacOes colocadas no presente. Ha muitos impasses: um misto de progresso, de

querer assemelhar-se as grandes metropoles, ao lado da boa provincia que conforta
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tentando manter tradicdes. Nesse contexto, ela continua sendo um misto de cores, de
pessoas, de mentalidades, de tradicbes e de expectativas do novo, de abertura e de
clausura, de belezas e de tristezas; uma cidade bastante complexa, porém ainda a
ser decifrada.

5.2 A EXPANSAO DA CIDADE E O SURGIMENTO DE COSME DE FARIAS

No periodo compreendido entre 1800 e 1890, Salvador j& sinalizava um
movimento de expansao territorial que iria da costa até o interior da cidade. Havia
maior densidade populacional nas localidades proximas aos Fortes assim como
prolongamentos da area central para o Dique do Torord e varios povoamentos,
inclusive Brotas, a leste (UFBA/CEAB, 1976). Em 1925, houve o primeiro registro de
loteamento na Prefeitura (GORDILHO-SOUZA, 2000). Entre 1932 e 1950 foram
aprovados quase quarenta loteamentos de grande importancia, ocupando uma area
de 540 hectares, espalhados por diversas areas da cidade — sem contrapartida de
obras de infra-estrutura correspondente, gerando problemas que se refletem até hoje.

A partir de 1940 acontece o grande crescimento da cidade que veio a
transformar sensivelmente a paisagem. Grandes concessdes de terras foram dadas
as ordens religiosas; 0s ricos construiram palacetes e luxuosos apartamentos nos
bairros da Graca, Barra e Vitéria; os menos abastados, aproveitando os espacos
vazios, constroem bairros pobres, formados por casebres (SANTOS, 1958), ou
invasdes, denominacéo referente a ocupacoes coletivas que se deram a partir do final
da década de 1940 (GORDILHO-SOUZA, 2000).

Falta a maioria dos bairros uma homogeneidade de paisagem e de
contexto. As excecdes sdo os bairros extremamente pobres: as “invasdes”. Alguns
bairros centrais justapfem uma area de construcdes antigas a outra grande area de
ocupacgOes irregulares, onde prevalece uma populacdo pobre e negra que, porém,
desfruta do que ainda resta no seio da cidade, como € o caso de Cosme de Farias.
Com a transferéncia das populacdes de alta renda para outros espacos da cidade, a
populacdo de baixa renda foi, pouco a pouco, ocupando as antigas moradias e as
areas de fundo de vales, até entdo inacessiveis. Posteriormente, entre as décadas de
1960 e 1970, com a abertura das avenidas de vale, essa populagcao seria forcada a
ocupar areas periféricas da cidade (CARVALHO; PEREIRA, 2006)
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Atualmente, Salvador é a terceira cidade mais populosa do pais com 2,4
milhdes de pessoas residentes, conforme os dados do Censo 2000 (IBGE, 2000).
Ainda € uma cidade que abriga grande contingente de populacdo proveniente do
interior do Estado, a procura de melhores condi¢Bes de vida e trabalho. Apesar do
avanco desse contingente para areas mais afastadas do centro da cidade, onde se
encontram os bairros com piores condi¢des de vida, com rede de infra-estrutura mais
precéria, com menor numero de equipamentos e que agrega a populacdo de mais
baixa renda, é no centro da cidade onde se encontra 0 espaco mais densamente
povoado (FERNANDES, 2006), em particular, nas areas elevadas que teimam em
subsistir as pressfes dos bairros vizinhos de populacdo mais abastada.

E o caso de Cosme de Farias, por exemplo, quando se observa o
adensamento populacional do bairro em relacdo aos bairros vizinhos, bem como a
ocupacao vasta e irregular, provocando uma auséncia de areas livres e verdes que
possam servir de escape a populacdo (Figuras 1 e 2). Carvalho e Pereira (2006)
mostram como esses bairros, envoltos em outros de meédia e alta renda, subsistem a
condi¢cOes bem diferenciadas: com um tipo de populagao dita popular subproletariada,
de maioria migrante e com alta concentracao de pretos e pardos.

Como muitos dos bairros de Salvador, Cosme de Farias era
originariamente uma fazenda, com muitas arvores frutiferas. Pertencia a uma familia
de sobrenome Saldanha e, posteriormente, parte das terras foi arrendada por freiras,

passando a denominar-se Quinta das Beatas.

[...] comprou da familia Saldanha essa grande area de Cosme de
Farias, mas ndo é o bairro todo, é uma parte do bairro, a parte da
familia Saldanha. Era uma fazenda, mas ja toda ocupada. Eu fiz
inclusive pesquisa com moradores antigos, eu tenho relatos...
(Arquiteta, Renurb/Cohab)®®.

® Foi realizada uma entrevista com uma arquiteta da Renurb/Cohab que participou do Projeto Vale do

Camurujipe, em fins dos anos 1970.
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Figura 1 - Vista geral do bairro de Cosme de Farias margeado pela Av. Mario Leal Ferreira
(Bonocd). A linha amarela indica o comprimento de 1,24 km e a vermelha, a largura de
0,78 km. Fonte: Google Earth, 2 nov. 2008.
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Figura 2 - Acentuada declividade do terreno em Cosme de Farias com ocupacdo densa e
desordenada, além de ruas extremamente estreitas. Como referéncia, a passarela de
pedestre da Av. Bonoco (seta). Fonte: Google Earth, 2 nov. 2008.
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Em 1951, a fazenda foi incorporada a Arquidiocese de Salvador e lotes
foram vendidos aos interessados?’. Uma outra parte dos lotes foi vendida a empresas
privadas vinculadas a Prefeitura. Somente na década de 1960, passou a chamar-se
Cosme de Farias, porém, a ocupacao da area ja ocorria desde a década de 1930.
(NUNES, 2007).

A mudanca do nome do bairro se deu em homenagem ao Major Cosme de
Farias, ilustre morador do bairro, jornalista, varias vezes vereador da cidade e
deputado estadual; o rabula era conhecido por sua proximidade com a populacdo
mais empobrecida, que auxiliava nas questdes juridicas apesar de nao ter formacéo
em direito (COSME, 1999b). E considerado o “Advogado dos Pobres”. Sua fama se
deve, também, ao trabalho que desempenhou contra o analfabetismo (CELESTINO,
2005) e a discriminacao social. Apesar da insignia ele ndo era Major. Ganhou o titulo
de amigos. A autora refere que o jornalista foi um dos primeiros a desencadear
discussbes sobre temas que ndo estavam na ordem do dia na midia. Um dos
exemplos foi uma denuncia sobre a situacdo de internacdo de adolescentes infratores
em Pitangueiras, em 1937%. Para a autora, o jornalista utilizava a imprensa escrita
com o fim, também, de reivindicar melhorias, ajudar pessoas e expor situacdes de
desconforto social, politico e econémico, que envolviam a populacdo da cidade.
Também foi conhecido pela sua influéncia politica. Em discussdo sobre as
transformagdes do manicOmio estatal na Bahia, Jacobina salienta a relevancia do
Major no internamento de indigentes, assim como sua presenca como solicitante de
habeas corpus em favor de varios internos que eram judicialmente internados mesmo
ndo apresentando qualquer alteracéo psiquica (2006, p. 32).

Com tudo isso, ha algo interessante no bairro — e que talvez ndo seja uma
caracteristica apenas dele —, que é a magnitude que certas personagens do passado
tomam para o bairro e que se evidencia nos dias de hoje, como é o caso do Major,
entre outros. Ha, por exemplo, uma mesma rua com trés nomes de personalidades
importantes para o bairro, porque esses trouxeram beneficios e melhorias, tais como

o Carnaval, o asfalto, o auto-falante ou, ainda, o primeiro 6nibus. Para o Sr. Osdério,

2 A area de cumeada, especificamente, pertenceu ao Arcebispado da Sé e compreendia as areas de

Campo Velho, Heitor Dias e Baixa do Bonocd (SALVADOR, s/d, p. 1), areas essas que serdo
destacadas adiante.

Atualmente, Pitangueiras é o complexo da FUNDAC, onde existem unidades de internacdo e
assisténcia a criancas e adolescentes de Salvador. Existe, inclusive, um programa de incentivo da
instituicdo a adolescentes que desejam residir em Cosme de Farias, ao término de cumprimento da
medida de internagdo. Um dos jovens entrevistados participou do Programa.

28



73

morador do bairro h4 80 anos, os nomes se devem aos “antigos”, agueles que
chegaram primeiro no bairro.

A rua possui trés denominagdes locais: Campo Velho, Hamilton Lopes e
Major Camara. O nome Campo Velho, por exemplo, foi dado a rua, mas também a
localidade no bairro, porque as primeiras pessoas a ali residirem foram “o pessoal de
macumba, e eles tinham as casas muito velhas de madeira, e era considerado um
povo atrasado” (Entrevista Sr. Osoério). Depois passou a chamar-se Major Camara,
morador antigo da regido, anteriormente conhecida como Largo da Polvora. E,
atualmente, o nome oficial € uma homenagem a Hamilton Lopes, homem generoso,
gue nao tinha posses, mas muito respeito em Cosme de Farias. Era superintendente
da Petrobrés e, segundo os moradores, trouxe muitos beneficios para o bairro como,
por exemplo, o famoso Carnaval de Cosme de Farias®®.

De algum modo, percebo que existiram pessoas, geralmente de posses e
com alguma representatividade na cidade, que traziam melhorias, concediam favores
e intercediam sobre os demais. Muitas dessas pessoas favoreceram a expansao do
bairro, arrendando terras para os recém-chegados, contribuindo com pequenos
favorecimentos e fortalecendo relacdes que, de algum modo, ancoraram as relacdes
de poder observadas até os dias de hoje. E 0 que se percebe, por exemplo, com a
atuacado de liderancas do bairro, vinculadas a vereadores ou partidos, que prestam
assisténcia a populacédo com vistas a favorecimentos futuros, segundo o que referem

alguns moradores.
5.3 O BAIRRO E SEUS OCUPANTES

O bairro de Cosme de Farias faz parte da Administracao Regional 5 (AR 5),
referente ao Distrito de Brotas. Localiza-se entre os sub-distritos de Brotas, Matatu e
Luis Anselmo (SALVADOR, 1977b; SALVADOR, 1983) (Figura 3). Est4 na regiao
central da cidade e tem como limites a Avenida Mario Leal Ferreira (Avenida Bonocd)
e o Corrego das Quintas, mais conhecido como “a vala” na Baixa do Tudo
(oficialmente conhecida como Vale do Matatu). E um bairro de ocupacdo
desordenada e irregular, situado em uma area de cumeada, com encostas e

baixadas, encravado no centro da cidade, e considerado como um dos bairros mais

¥ Notas de Diario de Campo, 20 fev. 2006, 10h00, no Fim de Linha.
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populosos e problematicos de Salvador (MORADORES, 1978; DANNEMANN,
1999a). Essa descricdo € bastante simples para exprimir o que € o bairro. Desse
modo, faco uso de minhas observagdes de campo que poderao expressar, a partir de

um olhar de perto e de dentro, o bairro, em um dado momento de incursao:

Salvador

MATATU LUIS ANSELMO

ENGENHO VELHO
DE BROTAS

DANIEL LISBOA

0 01 Kiometers
I=——1

Figura 3 — Localizacdo geografica do bairro de Cosme de Farias na cidade do Salvador
(BATISTA e PIMENTEL,2008)

As ruas, as casas juntas, as pessoas nas ruas, o sol batendo forte na
cabeca, ja bem cedo, por falta de &rvores ou espacos vazios — esses bairros tém uma
vida que pulsa, é a minha sensacado. Ainda é cedo e tudo ja esta tdo agitado... Esses
bairros tém algo de particular, como, por exemplo, em processo de construcéo
continua. As casas parecem estar sempre no reboco, uma atrelada a outra,
horizontalizando e verticalizando a paisagem a partir de cada beco que sai da rua
principal.

Ha muita gente na rua, pelos passeios, quase sempre inexistentes do

ponto de vista do seu uso, e, particularmente, pelas ruas. Muitos carros trafegam
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pelas vias estreitas e labirinticas que circulam por entre o bairro, 0 que me da a
sensacdo de um certo caos. O comércio é grande, seja formal ou informal (o de
barracas, nos passeios e ruas) e a populacdo caminhando, em sua maioria, a
carregar uma sacolinha de plastico na mao, sempre a comprar algo na Feira, quase
que permanente do bairro. As pessoas andam mais despojadas, de chinelos,
bermuda e camiseta, de boné, me dao a impressdo de que ndo vdo muito longe. Da
rua principal, do 6Onibus, observo as vielas e becos que se esparramam, quase
invisiveis do meu ponto de vista. Mas, a partir do momento que me apercebo de uma
ruela, um mundo se descortina para mim. H4 musica alta, mais que uma, muitas
musicas diferentes®.

Ha apenas uma via de acesso a grandes veiculos que é através da Rua
Cosme de Farias, a principal do bairro (situada no seu centro), a partir da Rua
Pitangueiras, em frente ao Largo de Paranhos — via preferencial para 6nibus e
caminhdes. Mas ha, também, varias outras vias de acesso, comumente utilizadas
pelos moradores através das escadarias nas encostas. Essas, com saidas para a
Avenida Bonoco (que circunda toda a porcao sul e leste do bairro), facilitam o acesso
dos moradores a um numero maior de linhas de 6nibus e a locais centrais da cidade
como a Lapa, Centro e Iguatemi*".

Comecei a fotografar do alto, ainda descendo as escadas, para tentar
mostrar quéo incrivel era chegar daqueles percursos e becos a Avenida Bonocé. A
grande avenida de vale, que margeia toda a por¢éo sul do bairro, local, movimentada,
de aspecto feio, de péssima arquitetura urbana, e com varias passarelas de ferro
cortando a paisagem que ligam localidades a bairros de Brotas, tais como Alto do
Cruzeiro, Campina de Brotas ou Daniel Lisboa, entre outros. Lembrei-me das fotos
antigas que retratam a construcdo da Avenida, ainda na década de 1970, segundo Sr.
Lindolfo (vendedor de frutas da Rua Campo Velho) que chegou a Salvador para

trabalhar na obra®. (Figura 4).

% Notas de Diario de Campo, 3 de marco de 2006, 9h30. Chegando em Cosme de Farias.
%! Na Figura 3, as linhas vermelhas destacam essas artérias.
%2 Notas de Diario de Campo 12 de abril de 2006, 13h30. Alto do Cruzeiro.
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Av. Mavio Leal Ferecira - Bonbco’

Figura 4 — Obras de construcdo da Avenida Bonocd as margens do
bairro de Cosme de Farias no final da década de 1970.
Fonte: Hospital Evangélico de Salvador - Autor desconhecido

Em uma entrevista com uma das arquitetas que participou do processo de
urbanizacdo do bairro, em 1977, e, posteriormente, da legalizacdo de posse das
terras, foi possivel compreender parte da histéria. Ela refere que, naquele periodo,
houve interesse em realizar projetos de urbanizacdo em determinados bairros
populares da cidade, como, por exemplo, Cosme de Farias. Foi o Projeto Vale do
Camurujipe, promovido pela Prefeitura, que desapropriou varias areas, entre elas,
Cosme de Farias. O intuito era desapropriar para legalizar as terras e assim beneficiar
grandes proprietarios e ocupantes. E possivel que essa area tenha sido privilegiada
devido a construcdo da Avenida Bonoc6, no mesmo periodo. Passadas algumas
décadas, o processo continua, em uma tentativa de legalizar a posse de terra aos
efetivos moradores:

— Mas a gente ainda continua fazendo a legalizacéo das terras em Cosme
de Farias. Falta pouco, mais ou menos 30% da &rea, a maioria jA& comprou o seu
terreno, ja é dono do seu terreno, dessa area que a Prefeitura era dona. Porque tem a
outra que € da Arquidiocese, que eu nao sei como € o processo de legalizacdo. E tem
uma outra area, pequena, que a Prefeitura comprou, mas nao incorporou a RENURB,
que foi uma area que foi ocupada por familias desapropriadas de outros bairros, por
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conta do Vale do Camurujipe, e foram re-locadas la; é logo no Vale, no Vale do
Matatu, atras da Escola Olga Figueiredo (Entrevista Renurb/Cohab).

Cosme de Farias sofreu um processo de ocupacdo denominado
parcelamento informal. Em linhas gerais, acontece em é&reas da cidade préximas a
ocupacdes antigas que foram sendo ocupadas por populacdo de baixa renda, sem
projetos ou sustentacdo de normas urbanisticas, a partir de contratos de compra e
venda, sem escritura formal do lote e adquiridos com o préprio proprietario da terra.
Entre 1925 e 1940, a partir de pesquisa realizada por Gordilho-Souza (2000), j& havia
ocupacoes, particularmente, em areas planas e de cumeada. Desse periodo em
diante, este tipo de ocupacdo por parcelamento informal perdeu espaco para as
chamadas invasfes, em areas de baixadas e encostas, em particular no entorno das
avenidas de vale, como a Bonocd. Silva (2006) aponta que Salvador possui de 30 a
40% de sua populacédo habitando nessas areas sem qualquer tipo de planejamento,
sem saneamento basico e sem drenagem.

A partir disso é possivel compreender a fala de muitos moradores antigos
que vou conhecendo no bairro. Eles falam do Pequeno Saldanha, atualmente, nome
de rua na Baixa do Tubo, filho de Edinho Saldanha, um arrendeiro rico que vendeu
muitos terrenos por ali. Falam do bairro que, naquele tempo (alguns tém dificuldade
de precisar), mas algo entre as décadas de 1950 e 1970, com muito mato e lama,
repleto de arvores de frutas, escuro e ermo. Havia poucas casas, uma afastada da
outra, e ladeiras escorregadias e enlamacadas, por onde as pessoas desciam, com
0S sapatos nas maos, para chegar onde hoje se situa a praca do bairro (Figura 5).

O Sr. Osorio, ao relatar as caracteristicas do bairro entre as décadas de
1960 e 1970, conta uma histoéria que cita o0 Candomblé do Proco6pio, no Matatu, local
antes conhecido como Pedrinhas.

— Um dia, eu sai do Candomblé e ia subindo, tudo mato e escuro. Parei em
uma bica pra lavar os pés porgque, naquele tempo, a gente tinha que descer com 0s
sapatos nas maos e lavar os pés pra calgar. Ai, eu vi uma pessoa no pé de bananeira.
Ai eu disse: “Sai dai que eu quero passar!”, varias vezes. E ai o vento mexeu a palha
e descobri que era a bananeira (Entrevista Sr. Osorio).

% Esta é uma das mais pobres localidades de Cosme de Farias conhecida como Baixa do Tubo,

como é possivel observar nos mapas.
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Figura 5 - Ruas sem pavimentacdo em Cosme
de Farias na década de 1970.

Fonte: Hospital Evangélico de Salvador - Autor
desconhecido

O Candomblé do Procépio faz parte da historia de perseguicdo aos negros
e as religides de matriz africana na Bahia®*. E um aspecto da cultura do lugar que
merece destaque neste capitulo®. Recentemente tive acesso as fotos de Pierre
Verger sobre as perseguicdes policiais no Candomblé do Procépio®. Procépio Xavier
de Souza protagonizou uma das histérias de perseguicdo aos candomblés em
Salvador, particularmente, em um terreiro situado no Matatu Grande, entre os anos de
1919 e 1942, o llé Ogunja (LUHNING, 1995-6). A partir disso, identifico que essa area
do bairro, margeada pela Avenida Bonocd, foi um local de forte concentracdo de

negros, além de ser um local de culto africano (WIKIPEDIA, 2007).

% E importante ressaltar que os terreiros de candomblé sofreram perseguicdes de toda ordem dos

séculos XVIII ao XX e, recentemente, vém sofrendo inclusive das igrejas neo-pentecostais
(SANTOS, 2008, p.5).

Ao longo do trabalho o candomblé sera retomado em diferentes passagens porque faz parte da
histéria do bairro e, deste modo, se inscreve na histéria de seus moradores.

Exposi¢&o no Museu de Arte Moderna da Bahia, em agosto de 2006.

35
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Um estudo de Santos (2008) identifica outros trabalhos que revelam a
magnitude com que os terreiros de candomblé foram se instalando na cidade de
Salvador. Os candomblés ja abundavam na cidade e nos suburbios, no século XIX
(SILVA CAMPOS apud SANTOS, 2008); um estudo de Pierson, dos anos 1930, ja
ressaltava a presenca de terreiros prioritariamente em “areas habitadas por negros e
mesticos escuros” (2008, p. 4). Esse acontecimento pode estar relacionado ao fato de
Cosme de Farias ser um dos bairros, se ndo o bairro, com maior numero de terreiros
de candomblé da cidade, pela sua extensdo e concentracdo, contando com 36
cadastrados, em 1.408 identificados na cidade, em recente levantamento realizado
pelo Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAQO) (SANTOS, 2008).

Varios autores discutem o processo de povoamento e mobilidade social da
populacdo de Salvador. Sabe-se que, desde os séculos passados, houve um forte
processo migratério condicionado pela seca no sertdo e pela decadéncia do setor
agricola, em areas como o sul da Bahia e o Recbncavo. A partir dai, a cidade foi
sendo ocupada, particularmente no final do século XIX e fortemente ao longo do
século XX, por populacfes oriundas dessas regides. Os moradores a que tive acesso
referem ter vindo de outras cidades e/ou regides do Estado com o objetivo de
conseguir um emprego. Em Salvador, exerciam atividades de pouca qualificacéo
como puxadores de carroga, auxiliares de pedreiros e muitos na construcdo das
avenidas de vale que comecaram a ser abertas a partir da década de 1970, por toda a
cidade, como, por exemplo, a Avenida Bonocbé.

Branddo (1978) refere que grande parte dos moradores de Salvador é
oriunda do interior do estado, porém, ressalta que esses moradores, ao chegarem a
cidade, foram ocupando desordenadamente varios locais, o que lhes conferiu
conhecimento razoavel sobre a cidade e permitiu a ocupacéo de uma area, até entao
pouco explorada, de forma rapida e eficaz. Esses locais estdo em constante processo
de transformacdo seja devido & mobilidade dos ocupantes, seja pela constante
necessidade de ampliacdo das moradias e benfeitorias. Um aspecto interessante em
relacdo a esse fato é que a ocupacao irregular dessas areas provoca um tipo de
trabalho ancorado na construcao civil, seja da propria casa ou de outras do local, ou
ainda, dos espacos coletivos, como criacdo de rampas, calcamentos e escadarias
(Figura 6).
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Figura 6 — Lajes, rampas e escadarias da Rua Lima
Teixeira em direcdo a Avenida Bonocd
Essa ocupacdo desencadeia uma rede sinérgica que fortalece os vinculos
na comunidade gerando uma teia de associativismo, como € possivel perceber
através do numero de associagcbes de moradores (Tabela 1), assim como o
fortalecimento do comércio local que cobre as necessidades e condigbes de consumo
dos moradores dessas areas. Esse fato tem uma relacdo importante com o tipo de
trabalho que muitos adultos e jovens exercem no bairro ou fora dele, comumente
vinculado a prestacdo de servicos de pedreiro e afins. Por exemplo, uma
caracteristica comum no bairro € bater laje, ou seja, ampliar as habitacdes
verticalmente ja que as condi¢cdes do terreno e a falta de espaco ndo permitem a
expansao horizontal. A laje € um espaco de uso no bairro, principalmente para
criangas e jovens. Por todo o bairro, é possivel perceber a continua construcdo de
lajes, que tanto atuam como espaco de lazer e para atividades diversas, quanto como

possibilidade de ampliac&o futura da casa®’.

A laje € um aspecto importante nesta descricdo e sera retomada mais adiante como um espaco

potencial de uso dos jovens deste estudo.
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Conversando com antigos moradores, eles falam sobre a vinda para o
bairro, alguns por conta de ja possuirem amigos ou pessoas conhecidas residindo no
local, outros devido aos bons precos dos terrenos naquele periodo. Ao que contam, o
bairro era tranquilo, apesar dos grandes problemas existentes, principalmente a falta
de asfaltamento e as precéarias condi¢cdes de infra-estrutura. Dizem que o “bom
asfalto” chegou ha menos de 20 anos. Ressaltam que, de pouco tempo para ca,
também, em torno de 20 anos, o bairro mudou muito. Falam isto, principalmente, com
respeito ao crescimento de moradias nas encostas e baixadas e as questdes
relacionadas a violéncia e as drogas.

Porém, também falam de um tempo em que havia particularidades do
bairro que sdo como distintivos frente a outros, tais como o carnaval e o grupo de
samba, “Os Negdes”; havia um time de futebol, “Os Selvas”, exatamente no local
chamado “O campo dos Selvas”, onde atualmente esta situada a Igreja de Santo
Antdnio, no “fim de linha”. A feira livre, evento principal dos costumes e da economia
do bairro, resiste ha algumas décadas, ndo na localidade do Sossego, onde se situa
hoje, mas na propria Praga. A Feira é o local para onde se dirigem pessoas do bairro,
aos sabados, seja para vender, seja para comprar frutas, verduras, carnes, ervas,
artigos de rituais religiosos, roupas e outros produtos. E um espaco importante e eu
presenciei isso ao tentar agendar encontros com as pessoas aos sabados. Algumas
dessas particularidades perduram até os dias de hoje, o que, provavelmente, incidiu

sobre os modos de vida dos moradores do bairro.

5.4 O BAIRRO TAL COMO SE APRESENTA OFICIALMENTE

O bairro de Cosme de Farias possui uma area de aproximadamente 84ha,
com largura de 0,78 km e comprimento de 1,24 km, com uma populacédo estimada em
35.500 habitantes e densidade média de 422 hab./ha (BAHIA/CONDER, 2005).
Comparando-se com os dados de outros bairros apresentados por Fernandes (2006),
essa € uma area de extrema densidade. Situa-se na regido central da cidade de
Salvador, em uma area de cumeada, cercada de encostas e baixadas, identificadas
pelos moradores como as seguintes localidades: Alto do Cruzeiro, Baixa do Silva,
Baixa da Paz, Sossego, Alto do Formoso, Baixa do Tubo, Campo Velho e Cosme de
Farias (Figura 7). Algumas dessas encostas possuem ladeiras extremamente

ingremes, de dificil acesso para veiculos como caminhdes de lixo e de gas e, com o
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periodo das chuvas, sofrem risco de desabamento. Embora haja controvérsias sobre
os limites do bairro, o que dificulta a compreensao real de seus indicadores, a area
pode ser demarcada pelos bairros ou também subdistritos de Luis Anselmo, Brotas,
Daniel Lisboa e Matatu de Brotas. Precisamente, esse limite se da pela Avenida de
Vale (Bonoc6), que percorre do extremo sul (margeando a Pitangueiras) a leste do
bairro, bem como pelo Coérrego das Quintas (ou a vala da Baixa do Tubo) que o

separa de Luis Anselmo (Figuras 1 e 3).
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Figura 7 — Localidades no bairro de Cosme de Farias identificadas pelos moradores
(BATISTA e PIMENTEL,2008)

O bairro possui uma topografia bastante irregular, tendo sido ocupado
inicialmente na cumeada, onde €& possivel observar construgcbes e moradias em
melhores condi¢cdes de uso e até mais antigas, bem como a localizacdo da maior
parte dos equipamentos, servicos e comércio local. J& nas encostas e baixadas
encontram-se habitagfes e infra-estrutura em condi¢cdes mais precarias (SALVADOR,
1977b). (Figura 8).

Dados cedidos pela Conder (BAHIA, 2005), compilados a partir das

informagdes do IBGE, possibilitam conhecer o bairro a partir da sua divisdo em 36
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setores censitarios. O IBGE trabalha com mais de 500 variaveis, por setor censitario,
fornecendo informagBes mais precisas e atualizadas sobre cada subarea do bairro,
tais como faixa etaria da populacdo, renda salarial, escolaridade, condigbes de infra-
estrutura, entre outras. O bairro € tido como um dos mais probleméticos da cidade e
mesmo com algumas intervencdes recentes, por exemplo, do Programa Bahia Azul,
ndo houve mudangas significativas, segundo relato dos moradores (ABANDONO,
1997). E um bairro de contrastes, encravado no seio da cidade, com dificil acesso a
servicos e possibilidades existentes, como as encontradas em bairros préximos que

possuem caracteristicas bastante diferenciadas em relacdo a ele (BAIRROS, 1998;

DANNEMANN,1999a).

Figura 8 - Visao geral das areas ocupadas nas encostas. Nota-se a topografia irregular
e construcdes sobrepostas em Varios niveis aproveitando a ruptura dos niveis no
terreno Fonte: Adriana Miranda Pimentel - Pesquisadora

Atualmente, existem cerca de 9.182 domicilios permanentes, sendo que,
praticamente a totalidade possui abastecimento de rede geral de agua, em toda a
habitacdo ou em parte dela, ou ainda através de pogos ou nascentes. O esgotamento
sanitario se da por rede geral de esgoto ou pluvial, fossas e valas. A coleta de lixo e
limpeza urbana também ocorre em 88,4% dos domicilios do bairro, e é realizada
através da Empresa de Limpeza Urbana do Salvador (LIMPURB) (Figura 9; BAHIA,
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2005). Porém, espacializando as informacfes por setores censitarios do bairro, é
possivel perceber que ha irregularidades nesses percentuais, e que existem areas de
baixadas, de dificil acesso a caminhdes de limpeza, onde a coleta € quase inexistente
e ocorre com a contribuicdo dos proprios moradores. Isto se evidencia no Alto do
Cruzeiro onde o Conselho de Moradores iniciou um projeto de coleta de lixo em
parceria com a Limpurb, com a participacdo dos jovens moradores do bairro, com

retorno financeiro para os mesmos.
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Figura 9 - Percentual de domicilios de Cosme de Farias com
relacéo a infra-estrutura (n=9.182). (BAHIA, 2005)
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Figura 10 - Percentual de domicilios em relacdo ao niumero de
moradores (n=9164) (BAHIA, 2005)



85

A densidade demografica do bairro é perceptivel. De acordo com os dados
do IBGE (BAHIA, 2005), 27% dos domicilios apresentam de 5 a 9 moradores e 71%
apresentam de 1 a 4 moradores. Estes dados tornam-se ainda mais relevantes

guando é considerado o tamanho diminuto dos domicilios (Figuras 10 e 11).

-

Figura 11 - Padrdo construtivo do bairro com
pequenos domicilios sobrepostos maximizando a

ocupacao do terreno.
Fonte: Adriana Miranda Pimentel - Pesquisadora

A distribuicdo dos moradores por faixa etaria se apresenta com
predominancia de populagcdo mais jovem (criancas, adolescentes e jovens)
perfazendo um total de quase 50% da populacéo total; particularmente, a faixa de 15

a 24 anos possui um percentual significativo em relagédo as demais, 22% (Figura 12).
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44%
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[5 a 24 anos
22%

0a9anos
18%
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9%

Figura 12 — Distribuicdo percentual da populacdo por faixa etaria em Cosme
de Farias. (BAHIA, 2005)

Em relacéo a renda da populacdo de Cosme de Farias, € possivel observar
que ha um percentual significativo de populacédo responsavel pelo domicilio que néo
possui rendimento, 14%, ou com rendimento irregular (Figura 13). A Figura 14 mostra
os niveis de renda salarial em relacdo aos chefes de familia. E possivel notar que ha
uma concentracdo da populacdo economicamente ativa que recebe entre Y2 e dois
salarios minimos, o0 que representa mais da metade das pessoas responsaveis pelos
domicilios, o que reforca a percepcdo de que esta populagdo vive em condi¢cdes
economicamente precarias.

Com

rendimento
86%

Sem
rendimento
14%

Figura 13 — Renda dos responsaveis pelo domicilio em Cosme
de Farias (n=9.164). (BAHIA, 2005).
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Figura 14 - Niveis de renda salarial em relacdo as pessoas responsaveis pelo
domicilio (n=7.881).(BAHIA, 2005)

Ainda segundo os dados da pesquisa do IBGE, ha um percentual
relativamente alto da populacdo residente no bairro que é alfabetizada. E uma
informacdo interessante, mesmo sabendo que h& divergéncias e controvérsias em
relacdo ao que se denomina alfabetizacdo. No entanto, quando consideramos 0s
indices de alfabetizacdo por faixa etaria, a populagdo mais jovem apresenta indices

bastante preocupantes (Figuras 15 e 16).

Pessoas
/ alfabetiz adas
Pessoas ndo 89%
dfabetizadas
11%

Figura 15 — Nivel de alfabetizagcdo da populacdo de Cosme de Farias
(n=32.264). (BAHIA, 2005)
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O nivel de escolaridade da populacdo economicamente ativa (chefes de
familia) € muito baixo no bairro. Cerca de ¥ desta populagdo ndo tem instrucao formal
ou tem menos de um ano de estudo, e ainda, mais da metade dos chefes de familia
cursaram apenas O curso primario, ou seja, 0s primeiros quatro anos de estudo
(Figura 17).

P essoas
alfabetizadas ce
25 a 59 anos
50%

Pessoas
alfabetizadas de
15 a 24 anos
27% Pessoas
alfabetizadas de
Pessoas 60 e mais
alfabetizadas de 6%

Figura 16 - Alfabetizacdo por faixa etaria em Cosme de Farias
(n=28.542).(BAHIA, 2005).
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curso de Responséveiscom
alfabetizacdo de mestrado ou
adultos Responsaveis sem doutorado
1% instrugdo e menos de 0%
lano deestudo
24%

Figura 17 - Nivel de escolaridade dos responsaveis por domicilio em
Cosme de Farias (n=3.734). (BAHIA, 2005).
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Em Cosme de Farias estd um quinto da populacdo total do Distrito de
Brotas, que possui 193.000 habitantes de acordo com o Censo 2000 (BAHIA, 2005).
E um bairro populoso e com vastas demandas em relagcdo a melhoria nas condigdes
de vida que determinem melhores condi¢cGes de infra-estrutura, educacdo e saude,
prioritariamente.

No presente estudo, foi realizado um levantamento que resultou na
identificacdo e mapeamento de 54 entidades presentes no bairro, além de algumas
nas areas limitrofes (Figura 18). Destas, oito estdo em Luis Anselmo, fora dos limites
do bairro, mas foram mapeadas porque seus usuarios sao predominantemente
moradores de Cosme de Farias. As entidades foram classificadas em trés diferentes
categorias: governamentais, religiosas e sociedade civil (Figura 18; Tabela 1). A
auséncia do poder publico € notavel quando se considera que apenas 16% das
instituicbes mapeadas pertencem a orgaos governamentais que estdo assim

distribuidas: ensino (5); social (1); saude (1); de emprego e renda (1) (Tabela 1).
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Figura 18 - Espacializacéo das entidades mapeadas em Cosme de Farias (n=54) (BATISTA e
PIMENTEL,2008)
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Tabela 1 — Perfil das entidades mapeadas em Cosme de Farias (n=54)
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DESCRICAO Entidade Tipo

Colégio Estadual Cosme de Farias Governamental E]%Lé?g)géo (Ensino
Escola Conjunto Assistencial Saturnino Cabral Governamental | Educagéo

Escola Municipal Jodo Pedro dos Santos Governamental | Educacéo

Escola Municipal Lelis Piedade Governamental | Educacéo

Escola Olga Figueiredo de Azevedo Governamental | Educacéo

Casa do Trabalhador Governamental | Emprego e Renda
Centro de Saude Cardeal da Silva Governamental | Saude

Centro Social Urbano Cosme de Farias - CSU Governamental | Social e Educagéo
Igreja de Santo Antonio Religiosa Catoélica

Igreja S&o Francisco Religiosa Catoélica
Assembléia de Deus Religiosa Evangélica
Assembléia de Deus Cosme de Farias Religiosa Evangélica
Assembléia de Deus Rua Irapuéa Religiosa Evangélica
Assembléia de Deus - Vale do Matatu Religiosa Evangélica

Casa da Bencéo Religiosa Evangélica

Casa da Bencéo — Alto do Cruzeiro Religiosa Evangélica

Casa da Bencéo - Vale do Matatu Religiosa Evangélica
Congregacdao Presbiteriana Nova Alianga Religiosa Evangélica

Igreja Adventista do 7°. dia - Vale do Matatu Religiosa Evangélica

Igreja Batista do Calvario Religiosa Evangélica

Igreja Evangélica Assembléia de Deus Religiosa Evangélica
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continua...
Tabela 1 — Perfil das entidades mapeadas em Cosme de Farias (n=54) - Continuacao

DESCRICAO Entidade Tipo

Igreja Evangélica Missionaria Deus Forte Religiosa Evangélica
Igreja Internacional das Gracas de Deus Religiosa Evangélica
Igreja Pentecostal Deus e Amor Religiosa Evangélica
Igreja Pentecostal Deus e Amor- Alto do Cruzeiro Religiosa Evangélica
Igreja Pentecostal Unidas do Brasil Religiosa Evangélica
Igreja Universal do Reino de Deus Religiosa Evangélica
Igreja Universal do Reino de Deus- Vale do Matatu Religiosa Evangélica
Saldo do Reino Testemunhas de Jeova Religiosa Evangélica
Templo Adventista do 7°. dia Religiosa Evangélica
Terreiro de Dona Lourdes (Aue Te Do) Religiosa Candomblé
Awziidijucara Religiosa Candomblé
Ilé Axé Obéa Kaiode Religiosa Candomblé

Radio Comunitaria Copacabana

Sociedade Civil

Comunicacéao

Creche Comunitaria Sociedade Civil | Educacgéo
Sociedade Beneficente Recreativa dos Moradores do Alto do Sociedade Civil | Moradores
Cruzeiro -ABEMAC

Ass_ociagéo Cultural Beneficente e Recreativa dos Moradores e Sociedade Civil | Moradores
Amigos da Rua Wenceslau Galo- AMAB

Associacdo de Moradores e Amigos da Rua Gandarela - AMAG | Sociedade Civil | Moradores
Associacdo de Moradores da Rua Paqueta Sociedade Civil | Moradores
Associacdo Religiosa Cultural Beneficente Jifulu Sociedade Civil | Moradores
Associagcdo Comunitaria e Cultural da Travessa Norma Sociedade Civil | Moradores
Associacdo Comunitaria Novo Horizonte Sociedade Civil | Moradores
Associagcdo Comunitaria Renascente Sociedade Civil | Moradores
Associagcdo Comunitaria Unidos do Lar Sociedade Civil | Moradores
Associacao Nossas Maos em Acéo Sociedade Civil | Moradores
Associacao Tempero de Negro Sociedade Civil | Moradores
Associacdo Unido do Centenario Sociedade Civil | Moradores
Conselho de Moradores do Alto do Cruzeiro Sociedade Civil | Moradores
Espaco Cultural e Recreativo Uma Luta que ndo para Sociedade Civil | Moradores
Movimento Cultural dos Filhos de Oxossi Sociedade Civil | Moradores
Sociedade Beneficente Recreativa de Cosme Farias Sociedade Civil | Moradores
Associacdo Beneficente Bom Samaritano Sociedade Civil | Moradores
Centro Odontolégico Dra. Michele Sociedade Civil | Saide
Consultério Odontolégico Dra. Sonia Tosta Sociedade Civil | Saude
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Nota-se que ha uma aparente regularidade na distribuicdo das entidades
por todas as localidades do bairro, porém com um predominio de entidades religiosas,
predominantemente de doutrina evangélica, e de organizacdes civis,
preferencialmente associacdes de moradores. A partir disso, € possivel discutir o
universo dessas entidades no ambito da atengéo prestada.

Foi possivel observar que ha muitas queixas e demandas da populacéo
local sobre a questéo da educacgé&o no bairro. Fala-se do abandono e inseguranca nas
escolas (MORADORES, 1978) e, principalmente, da falta de unidades que deém
conta da demanda de criancas e adolescentes em idade escolar (COSME, 1987;
COSME, 1988; COSME, 1992). No bairro, existem, atualmente, cinco escolas
mantidas pelo poder publico municipal e estadual (SALVADOR, 2007). Além dessas,
o Centro Social Urbano Major Cosme de Farias (CSU) é uma instituicdo estatal, que
cede espaco para uma creche e escola infantii mantidas pela Prefeitura, um dos
poucos equipamentos publicos dessa natureza para criancas de até 10 anos, em um
bairro onde mais de 27% da populacdo é composta de criancas e adolescentes
(Tabela 1; Figura 12).

No bairro ha apenas uma escola de ensino médio para atender 22% da
populacdo em idade escolar de jovens acima de 15 anos. Ou seja, a grande maioria
desses jovens ou abandona os estudos ou busca escolas situadas em outros bairros,
0 que resulta em uma grande evasao e abandono da escola por motivos econémicos
(Figuras 14 e 16).

Com a defasagem de equipamentos publicos, prevalecem no bairro as
escolinhas e creches particulares localizadas nas préprias residéncias ou, ainda,
formas especificas de cuidado as criancas através do pagamento de vizinhas e casas
de moradores que oferecem esse servico como mais uma forma de trabalho local®®.
Além de ceder espaco fisico para a creche e escola infantil, o CSU é um dos
equipamentos governamentais que presta servigo de apoio social aos moradores mas
esta situado fora dos limites do bairro (Figura 18). A Casa do Trabalhador, situada na
area central do bairro, € uma entidade governamental vinculada a Secretaria Estadual
do Trabalho, Emprego, Renda e Esporte (SETRE), e presta servicos a populacédo de
todo o Distrito de Brotas. Entre os servigos prestados, estdo cursos profissionalizantes

de informatica, oficinas, entre outros.

% Algumas jovens acompanhadas na pesquisa realizam esse tipo de trabalho no bairro.
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Cosme de Farias possui uma unica unidade de saude municipal, o Centro
de Saude Cardeal da Silva (Tabela 1) que pertence ao Distrito Sanitario de Brotas e
foi construido no ano de 1956. De acordo com informacdes coletadas junto a técnicos
da Unidade, os atendimentos mais procurados sdo Ginecologia e Pediatria, além dos
programas especiais para diabéticos e hipertensos. Em relacdo aos jovens, 0S
atendimentos ocorrem preferencialmente a mulheres, que buscam a ginecologia ou 0s
servicos de pré-natal. A propor¢do de homens que utilizam o servico € minima. E
necessario destacar que os dados e informacfes sobre atendimentos prestados pelo
servico de salde nao revelam as necessidades de satide da populacéo local*®

Em relacédo aos 6bitos ocorridos no bairro de Cosme de Farias, em 2005,
foram registrados 40 6bitos por doencas do aparelho circulatério; 30 por neoplasias;
15 por doencas metabdlicas e nutricionais e 15 por afeccbes do periodo perinatal
(SALVADOR, 2005c). Em relacdo a causas externas, Cosme de Farias € o bairro que
lidera as estatisticas na Regido Administrativa 5 com um nimero médio de homicidios
de 16 ocorréncias entre os anos de 1998 e 2004 e taxa média de mortalidade por
homicidios de 49,87 (SALVADOR, 2006).

Além dos dados que vém sendo registrados através dos Orgaos
especializados, é comum a citacdo do bairro nos principais jornais locais referente a
mortes violentas geralmente relacionadas aos jovens (ROSA, 2006a). Recentemente,
um informante relatou que em um mesmo final de semana ocorreu uma chacina que
deixou 7 mortos e 5 feridos na area central do bairro, o fim de linha. A matéria do
jornal retratava apenas o incidente do domingo (CIRINO, 2007b), mas um episodio
semelhante ocorrera no sabado, deixando mais jovens mortos e feridos. Entre os
anos de 2006 e 2007 tem crescido o numero de reportagens relacionadas a mortes
violentas de jovens na cidade (FRAGA; MENDONCA, 2006b; CIRINO, 2006c;
CIRINO, 2007a) e o perfil das vitimas é caracteristico das populacdes de baixa renda,

como mostra Heloniza Costa do Férum Comunitario de Combate a Violéncia:

Uma em cada cinco dessas mortes corresponde a uma crianga ou
adolescente; 90% das vitimas sao afro-descendentes; quanto a
educacao formal, predomina a baixa escolaridade, com 76% entre

% Esta discussdo apareceu em diferentes eventos e espacos realizados com a participacdo de

liderancas do bairro as quais estive presente, tais como reunides do Conselho Local de Saulde,
Conselho Distrital, Feiras de Salde, entre outras. Além disto, devo salientar que, paralelamente a
pesquisa, realizei outras atividades no bairro, tais como professora da disciplina de saude coletiva,
supervisora de estagio curricular e pesquisadora pela EBMSP, o que me conferiu a possibilidade de
obter informacdes dessa natureza.
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analfabetos e Ensino Fundamental. As vitimas tém ocupacdes que
exigem pouca qualificacdo, as armas de fogo sdo empregadas em
83% dos casos de homicidios e as vitimas residem em &reas com
condi¢bes precarias (CIRINO, 2006c, p. 4).

Essas informacbes sobre a situacdo de violéncia no bairro séo
fundamentais para compreender alguns aspectos que serdo trazidos ao longo do
trabalho.

E comum no bairro a discussdo sobre a falta de organizacdo dos
moradores. Quanto as organizacdes sociais, ndo esta claro para a Administracéo
Regional de Brotas (AR 5) o nimero real e a finalidade dessas organizacées™.

Neste trabalho foram identificadas 21 entidades (Tabela 1; Figuras 18 e 19)
compostas de associacdes de moradores, por localidades e pessoas representativas,
e associacdes culturais que desenvolvem atividades artisticas, recreativas e
assistenciais a populacdo, muitas delas surgidas nos ultimos anos. Porém, os
proprios moradores se queixam por ndo saberem ao certo as reais intencbes de
determinadas associacdes de moradores que vao sendo criadas no bairro, devido a
falta de transparéncia quanto a finalidade, objetivos e atribuicdes dessas entidades.
No entanto, é notavel que algumas dessas instituicdes surgem diante da auséncia do
poder publico para, por exemplo, responder as demandas imediatas da comunidade
que, nesse caso, pode ser um grupo de moradores de uma localidade, de uma rua ou,
ainda, de uma travessa. A Associacao Beneficente Bom Samaritano é um exemplo.
Segundo seu fundador, “o incentivo maior para a fundacdo da associacdo foi de
proporcionar uma melhoria da estrutura da Rua 18 de Janeiro, e assim melhorar a
mobilidade e a qualidade de vida da populagao”.

Essa mesma entidade ainda atua como uma ponte entre o poder publico e
0S seus associados, por exemplo, realizando “encaminhamentos para aposentadoria
(invalidez e tempo de trabalho) e confeccdo de documentos”. Diversas associacdes
surgem em localidades ou mesmo ruas especificas para resolver situacbes bem
localizadas. Por exemplo, a Associacdo Comunitaria e Cultural da Travessa Norma
surge em 1996, a partir da iniciativa de sua fundadora que “[...] recebia, em sua casa,

criancas da vizinhanca enquanto as maes trabalhavam. A partir dai, surgiu a

9" E necessario dizer que antes de iniciar a pesquisa nas entidades, recorri & Administracdo Regional

de Brotas com vistas a obter informac8es mais detalhadas sobre as entidades da sociedade civil de
Cosme de Farias. Havia uma lista com algumas entidades, em torno de oito, as quais boa parte ndo
foi encontrada ou estava inativa.
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necessidade de juntar-se a outras pessoas para fundar a associagdao. A creche
funciona recebendo criancas até 7 anos”. Atualmente existem 124 criancas
matriculadas das quais 5 com algum tipo de deficiéncia*.

A maioria das atividades oferecidas para jovens e para a populacdo em
geral estd sendo oferecida por essas entidades sociais, culturais e religiosas. O
Terreiro “llé Axé Oba Kaiode”, por exemplo, oferece curso de alfabetizacdo para
jovens (15 a 20 anos) no periodo noturno e para criangas (3 a 12 anos) durante o dia.
Ja& o Terreiro “Awziidijucara” oferece curso de capoeira para os jovens do bairro, duas
vezes por semana. Também, é importante perceber a distribuicdo espacial dessas
entidades, que percorrem todo o espaco do bairro, ao contrario das entidades
governamentais que se situam em areas mais centrais ou ainda fora dos limites do
bairro (Figura 18).

Entre as categorias levantadas em Cosme de Farias, se destacam as
entidades religiosas. Considerando os dados deste levantamento, elas representam
49% do total de entidades identificadas. Com a presenca dos 36 terreiros cadastrados
em levantamento realizado pelo Centro de Estudos Afro-Orientais (SANTOS, 2008),

elas totalizam 58 entidades (Figura 20).

Terreiros -
CEAQO*; 36;
63%

Evangélicas;

Catolicas; 2;
atolicas; 2; 20: 34%

3%

Figura 20 - Distribuicdo das entidades religiosas identificadas em Cosme
de Farias (n=58)

* Na pesquisa realizada sobre a situacdo das pessoas com deficiéncia no bairro, observou-se que a

maior parte das criangcas com algum tipo de deficiéncia é assistida nesses espacos (escolinhas ou
creches particulares e em casas de vizinhos).
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Dentre as entidades religiosas, os terreiros de candomblé se destacam
tanto em numero como também na atuacdo junto a comunidade. Diversos desses
espacos sagrados sdo abertos e compartilham praticas com as comunidades onde se
situam. Alguns deles foram visitados e outros conhecidos nas Feiras de Saude dos
Terreiros de Cosme de Farias. Com isto, foi possivel identificar que alguns oferecem
servicos e atividades para os jovens do bairro.

Quanto as entidades catdlicas, as duas existentes oferecem espaco para
realizacdo de atividades diversas, porém, com reservas, segundo moradores do
bairro. E importante salientar que, em décadas passadas, havia uma importante
entidade, citada em diversas reportagens dos jornais, como a mais antiga entidade
colaboradora da éarea, desde a década de 1950: as Obras Sociais Franciscanas
(OSF) (MORADORES, 1978). Porém, as igrejas catélicas abrem espacos para outros
grupos a depender de demandas ou projetos institucionais, tais como o Instituto
Maud, o Projeto Buscapé, Faculdades, entre outros.

As igrejas evangélicas representam 34% das instituicdes religiosas em
Cosme de Farias. A chegada dessas entidades no bairro ocorreu nas ultimas
décadas, ao contrario dos terreiros e mesmo da Igreja Catdlica que ja ali se
encontram h& mais tempo. As evangélicas: Adventista do Sétimo Dia, Universal,
Presbiteriana, Batista, Assembléia de Deus e Testemunhas de Jeova, sdo as
principais e se destacam também em numeros. Elas se distribuem por todo o bairro,
e, em especial, ocupam éareas consideradas bolsdes de pobreza como a Baixa do
Tubo e o Alto do Cruzeiro (Figuras 7, 18 e 20). Em alguns casos, uma mesma igreja
evangélica tem diversos templos distribuidos no bairro como, por exemplo, a
Assembléia de Deus que estd em cinco diferentes localidades. Uma informacéo
relevante acerca das entidades religiosas no bairro diz respeito ao numero de acbes
sociais que elas desenvolvem. Uma parcela considerdvel dessas entidades
disponibiliza aos moradores creches, cursos de capacitacdo e profissionalizantes,
atividades culturais e esportivas, distribuicdo de alimentos, entre outras.

Assim, Cosme de Farias possui caracteristicas de um bairro pobre, a partir
dos dados apresentados, mas a pobreza esta mais visivel quando se percebe a
auséncia do Estado, no que se refere a oferta de equipamentos e servi¢os para toda a
populacdo. Com isto, h4 espaco para a organizacdo de entidades, sejam elas
religiosas ou da sociedade civil, que buscam suprir as necessidades mais basicas dos

moradores, algumas vezes em troca de favorecimentos, pertencimentos ou aliancas.
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Na prépria historia de criagdo do bairro é possivel perceber a presenca e
importancia de algumas pessoas de posses que assumiam esse lugar e, por conta
disso, algumas benfeitorias, mesmo que paliativas, eram realizadas. Outro aspecto
que chama a atencao € o fato desse ser um bairro antigo, em uma area central da
cidade, que comporta tantos problemas, também antigos, mas que, justamente por
conta disto, abre espaco para problemas de um novo tempo. E a respeito do bairro,

nesses Novos tempos, que os jovens passam a falar a partir de agora.

5.5 COSME DE FARIAS DO PONTO DE VISTA DOS SEUS JOVENS
MORADORES

A primeira mirada, os bairros pobres das grandes metropoles se
confundem pela aparente homogeneidade de seus contornos. De algum ponto da
Avenida Bonocd ou de bairros vizinhos, tenho essa impressdo de Cosme de Farias
(Figura 21), porém, a medida que adentro, um mundo se descortina e, mais ainda,
quando me deparo com os jovens que la conheci. Dessa aparente uniformidade na
paisagem, me dou conta de ruas, pessoas e fazeres de um cotidiano que se deve ver
de perto e de dentro (Figura 22).

O bairro que apresento agora ndo é composto de dados numéricos, mapas,
graficos e percentuais, mas o espaco vivido. Parte das entrevistas e conversas que
realizei com o0s jovens centrou-se no bairro, particularmente sobre o que gostam, o
gue nao gostam, suas maiores dificuldades e o que dizem sobre o local. Nesse
momento, 0s jovens ja ndo falam deles, propriamente. Falam de outros jovens, de
outros moradores, de mulheres e meninas, de situagdes que parecem observar como
espectadores, mas que ndo os atingem diretamente, salvo algumas excecdes. A
primeira vista ou a primeira provocacado, o bairro € um lugar 6timo, tranquilo, no qual
eles tém muitos conhecidos e onde circulam sem problemas, mesmo estes existindo,
porém parece que nada os afeta diretamente. Mas, num segundo momento,
comecam a aparecer situacdes, histérias, desconfortos e queixas. E nesse momento

que identifico as dificuldades encontradas por eles no bairro.
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Figura 21 - Cosme de Farias visto a partir de Campinas de Brotas
Fonte: Adriana Miranda Pimentel — Pesquisadora

Figura 22 - A Praca Cosme de Farias e seus habitués
Fonte: Adriana Miranda Pimentel - Pesquisadora
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Na andlise do material, os aspectos mais retratados por eles foram: o
aumento do uso e do trafico de drogas, a violéncia de um modo geral, e,
particularmente, a policial, e um tipo de exploragcdo sexual especificamente
relacionada as mulheres mais jovens. Porém, o que chama a atencdo nos discursos é
o modo como essas situacdes sdo colocadas, diretamente vinculadas as faltas (de
lazer, trabalho, formacao), perpassando uma idéia de falta de ocupacao. Passo entéo
a descrever essas situacdes que se localizam no cenario anteriormente apresentado.

A questdo das drogas esta diretamente relacionada ao aumento da
violéncia no bairro, bem como a falta de oportunidades denunciada pelos jovens
acompanhados na pesquisa. Eles falam em aumento no consumo de drogas, porém
destacam a expansao do trafico na regido. Isto é algo muito recente, em torno de dois
anos atrads. H4 um “sentimento coletivo” de que o bairro ndo € mais 0 mesmo. Para
um dos jovens informantes “o trafico € um sintoma”. Ele diz isso associando historias
de mortes de jovens no bairro que, por vezes, ndo parecem ter sentido e que passam
sempre pela mesma explicacao, “briga de traficantes”, como se isso explicasse tudo e
pusesse fim a historia.

E importante falar também de minhas impressdes. Eu passei a frequentar o
bairro em 2003 e a pesquisa com jovens foi iniciada em 2005. Até final de 2006 e
inicio de 2007, pouco se falava de violéncia. Ela existia, mas, entre meados de 2007 e
2008, tem crescido em importancia, por conta de varias mortes ocorridas, noticiadas e
proximas de todos nos, jovens e pesquisadora.

Nesse ultimo ano, tive noticias de morte de jovens através de telefonemas
dos informantes, de noticiarios sobre chacinas no bairro, de parentes das pessoas
que acompanho, em diferentes préaticas que la realizo (pesquisas e intervencao), além
das entrevistas. Um domingo de 2008, me preparando para ir a um ensaio de rap no
Alto do Formoso organizado por Anjo, recebi um telefonema de um informante
cancelando o ensaio por conta do assassinato de um jovem. Esse fato me mobilizou
na pesquisa. Me senti mais proxima da violéncia no bairro. Isto provoca nos jovens
que acompanho uma preocupacao pelo que eu penso a respeito do bairro. Estao
sempre me contando os acontecimentos e, do mesmo modo, me afirmando que é
normal, que ndo ha risco, que ndo acontece com quem nao esta envolvido.

— Eh, ndo é nocivo, € um bairro tranquilo. Em todo lugar tem certo tipo de
violéncia, violéncia nos bairros periféricos, né? Mas, nada que venha a ser algo com

uma preocupacado [...]. Porque, ali naquela minha rua, eh, vocé sabe que,
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infelizmente, hoje a droga predomina, né? Em todo o mundo, a droga predomina. E
ali, na minha rua, tinha, eh, trafico de drogas, certo? Logo ali, na minha casa, certo?
E, certo dia, eu tava até saindo da minha casa mesmo, quando, num momento, num
atalho, assim, a policia chegou abordando, certo?, as pessoas que tavam vendendo,
né? Eu ja vi também muita gente que vendia droga ali apanhar. Ja vi também morto,
ter morto na hora, tiroteio, tudo isso. Mas, nada que viesse, que me afetasse, né? De
uma certa forma, vocé pode até ser afetada indiretamente. Por que? Porque, muitas
vezes, VOCé nao procura a violéncia, mas a violéncia vem até vocé. De que forma?
Vocé pode ta no momento, na hora, né? Se sair um tiroteio, vocé pode receber uma
bala perdida sem ta envolvido, né? Dessa forma a violéncia pode afetar vocé
diretamente. Mas, eu nunca fui afetada, gracas a Deus. Era mesmo um bairro assim.
Hoje ndo tem mais, ndo. Nao se preocupe de entrar ali porque ndo tem mais nao, viu?
(risos) (Sara).

No inicio do fragmento, Sara fala de uma violéncia, “comum em bairros
periféricos”. E interessante como a idéia de bairro pobre e afetado por essas
situacBes incorpora o termo periférico, quando ndo é pela sua localizagéo na cidade®.
Ha ai todo tipo de adjetivacbes que estdo atreladas ao termo, tais como: territorio
fisico (bairros, regibes, etc.), redes de sociabilidade (“manos”, “boys”, “galera”, etc.),
enunciados e praticas culturais (raps, sambas, programas de radio, etc.), mas

também a:

[...] objeto de politicas publicas precérias, limitantes, subjugadoras e,
por vezes, arrasadoras, ou de praticas domesticadoras e
assistencialistas pseudo-piedosas de algumas “entidades”, ou do
clientelismo de certos representantes de comunidades; e o que nao
dizer de imagens redutoras, homogeneizantes e estigmatizadoras
produzidas em muitas reportagens, romances e filmes que olham a
periferia de fora e de cima, e que s6 tém olhos para a privacao e
destruicdo (FERRARI, 2006, p. 4).

Nesse sentido, muito do que ocorre em Cosme de Farias permite designa-
lo como periferia, essa periferia descrita pelo autor, que também foi descrita acima,
nas sessbes anteriores. Porém, ha outra forma de pensar a periferia ampliando os
espacos para sujeitos de discursos e praticas — criativos, transformadores,

inquietantes. Para que assim seja, ha que se deixar falar o que toca, no dia a dia do

2 periferia, do grego periphereia, circunferéncia. Numa cidade, a regido mais afastada do centro

urbano, em geral, carente em infra-estrutura e servi¢cos urbanos e que abriga os setores de baixa
renda da populacdo (FERREIRA, 2008).
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bairro, e a violéncia é algo que tem tocado nesses tempos. No discurso de Sara, a
violencia sO0 afeta diretamente a quem, por acaso, estiver proximo dos
acontecimentos. E algo que esta distante, que é de outra pessoa. Esse & um
sentimento ou colocagdo comum entre 0S jovens que acompanhei. Em raros
momentos em que esse outro tem alguma proximidade com o jovem entrevistado, ha
um siléncio que acompanha o incbmodo ao falar desse outro, a partir da situacédo de
violéncia presenciada ou falada. E um incémodo que diz respeito ao evento em si
mesmo — a violéncia perpetrada, a proximidade com a pessoa que sofreu a violéncia
— pelo seu envolvimento, mas também por ter acontecido no bairro em que residem e
que estimam*®.

O aumento das bocas de fumo* no bairro, invadindo as casas e ruas de
pessoas, tal a proximidade que assumem daqueles com quem conversei, sdo lugares
que, pela localizacdo, ndo é recomendavel transitar livremente ou sem ser observado.
O consumo cada vez mais cedo de drogas, especialmente o alcool, por criancas de
10 e 11 anos, além do uso indiscriminado pelos adultos, é algo recorrente também.
Assim como Sara, outros informantes também referiram a venda de drogas em frente
as suas casas, 0 que é algo que surpreende em relacdo ha tempos atras. Ou seja,
sempre foi de conhecimento dos moradores a venda e o consumo de drogas no
bairro, mas néo tdo préximo e tdo na “cara dura”, como eles dizem:

— O trafico. Tao tendo mais lucro. Cada dia mais. Cada vez mais. [...] Nao.
Por enquanto, ndo. [...] Qualquer lugar que vocé vai, vocé acha, mesmo, pessoas até
te oferecendo, mesmo, na cara dura, entdo... Apesar de que, pra algumas pessoas, €
normal, entendeu, € a normalidade da favela, mesmo. Antes era bem melhor. Antes
tinha, mas ndo era a mesma coisa como ta hoje. Traficante, hoje, t4 tendo bastante
lucro, bastante lucro. Sao criancas, sao pré-adolescentes, sdo adolescentes, sdo
adultos. Criancas, mesmo. Vocé vé meninos de 8, 9, 10 anos, vocé vé, usando
mesmo, na cara dura! Entdo, é isso que acontece. E um dos problemas grandes

daqui. (Pérola).

43 Sobre isto, também fala Santos (2008) quando evidencia o lugar da favela para os jovens — um

lugar de ambivaléncias e oposicfes, mas de enraizamento e repleto de significados.

As bocas de fumo no bairro ocorrem em moradias préprias ou casas abandonadas, onde jovens se
relnem para organizar o comércio de drogas, tais como crack, cocaina e maconha. Em uma
incursao com jovens liderangas do bairro eles sinalizaram no minimo cinco bocas situadas somente
dentro do Alto do Cruzeiro.

44
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Do mesmo modo que Sara em relacdo a violéncia, Pérola ressalta que o
trafico faz parte, é a “normalidade da favela”. Ser favela®™ é, também, sindnimo de
pobreza e violéncia. Mas o0s jovens, particularmente os do rap, como Pérola,
ressignificaram a favela. Eles ndo deixam de falar das mazelas, mas incluiram outros
elementos também existentes nela*®. A violéncia na “favela” que é “normal” porque
sempre existiu, estava |4, distante; mas agora ela avanca e se aproxima. E um amigo
de infancia, um vizinho, o irmao de alguém, um garoto que por alguma razao “fez a
escolha errada”. Em um primeiro momento, esta longe, mas cresce, porque se
aproxima de nés. A esse crescimento evidenciado, vincula-se também a falta de
opcOes para os jovens no bairro — trabalho, lazer, formacdo, sdo os que eles mais
referem — e a falta desses caracteriza os bairros empobrecidos da cidade. Por conta
disso, segundo os jovens, cresce também a busca por alternativas e a boca de fumo
pode ser uma. E uma “falta do que fazer”, mas é mais que isto. As “bocas” ou grupos
organizados tém também suprido outras faltas, que ndo é s6 dinheiro, como bem
mostrou o estudo de Athayde et al: “Os focos da disputa sdo o coracédo e a cabeca
dos jovens, ndo € o bolso [...] até porque [a grana] € muito mais que instrumento de
aquisicdo de bens e servicos; ela €, em si mesma, simbolo de poder que confere a
guem a possui a aura privilegiada que dignifica, distingue e valoriza (2005, p.241).

Para Po6lux, ndo ha tantas alternativas para a maioria dos jovens do bairro:
“[...] s6 tem duas vivéncias, ou entra no mundo da droga ou entra no mundo da
cachaca, que é uma droga também, o alcoolismo, no meio dos jovens, assim, € um
dos maiores...".

O “alcoolismo” ou o uso de bebida alcoodlica continuado, como sera
possivel perceber no capitulo que se segue, € algo ja bastante acompanhado por
esses jovens ao longo de suas infancias. Para Athayde et al (2005), ha correlacéo
entre pobreza, violéncia, baixa auto-estima e uso de bebida alcodlica e esses fatores
favorecem ainda mais a ocorréncia de outros problemas que afetam particularmente
0s jovens. Algumas situacdes colocadas por eles evidenciam a fragilidade do Estado,
que se reflete no bairro.

Os jovens ndo tém muitas oportunidades e se agarram as que aparecem.

Algumas situac¢des, como o uso de bebida alcodlica continuado, parecem fazer parte

%> Favela, segundo Ferreira (2008) é o conjunto de habitacdes populares toscamente construidas (por

via de regra em morros) e com recursos higiénicos deficientes.

® Sobre o uso do espaco e seus significados para os jovens destina-se o capitulo 7.
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das historias dos moradores do bairro. Sdo situacfes que passam de pai para filho e
se exacerbam a medida que as chances de mudanca diminuem. Sao muitas historias
familiares de fracassos*’ e fracassados, que os jovens ndo querem reproduzir.

— Alcoolismo, alcoolismo eu acho que é o campeao, alcoolismo
acompanhando com geracdo de emprego e renda, que ndo tem uma politica. Antes
de emprego e renda tem uma politica de [..., para a juventude, aqui. Ela ndo aprende
a fazer nada, ndo tem uma politica de incentivo. Cosme de Farias tem uma Casa do
Trabalhador o dia todo parado ai... [O jovem] fica enfiado s6 em... uma hora ou outra
carregando material de alguém pra comprar cachaca. A historia td aqui, 6, o pai
carregava material, o filho ndo estudou [...], o filho € considerado o burro de carga do
pai, 0 cara ja ta nas drogas ha 17 anos. Ja tem um tempo, ja tem 7 filhos, ja. (Castor).

Os jovens ressaltam a inexisténcia do aparato estatal que, quando existe
materialmente, ndo tem significado para eles porque ndo assume 0s objetivos para o
qual foi proposto. Ou seja, 0S poucos equipamentos governamentais existentes no
bairro ndo assumem, para eles, o papel que deveriam. S&o0 esses vazios,
institucionais e/ou simbdlicos que vado ser ocupados por outros espacos e fazeres,
nem sempre interessantes na vida dos jovens do bairro, por exemplo, através do uso
de drogas e da vinculacao ao trafico.

Essas historias tendem a se reproduzir e alguns jovens lutam contra ela,
cada um a sua maneira. Esse é um circuito conhecido por eles, pois a maioria referiu
ter perdido amigos de infancia em mortes relacionadas ao trafico de drogas. D. Joana,
mae de um jovem do rap, conta que decidiu produzir a banda do filho, quando ele
tinha ainda 17 anos, porque se viu em uma situacdo comum no bairro. Ela saia para
trabalhar como plantonista em hospital, passava muitas horas fora de casa, mas
percebeu as mudancas no filho, a tempo. Ele faltava as aulas, ficava muito tempo nas
esquinas do bairro e passou a beber com frequéncia. Ela relata que muitos jovens
gue conviviam com ele nesse periodo ja morreram. O filho, no entanto, passou a ser
acompanhado de perto pela mée e, segundo ela, foi isso que o salvou®.

Percebo que ha, nos relatos, uma vinculagdo direta do uso de alcool e
outras drogas com a questdo das mortes, mais propriamente, e das diferentes formas
de violéncia que la se desenvolvem. Sobre a violéncia, os jovens a colocam num

plano muito especifico: ela existe para quem esta envolvido com o trafico. Eles

" As histérias familiares dos jovens serdo discutidas mais profundamente no capitulo 6.

8 Notas de Diario de Campo, 2 de setembro de 2006, 15h00. Casa de D. Joana.
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consideram que ha uma violéncia dita “acidental”’, ou seja, pessoas que sao vitimas
por um acidente ou fatalidade, uma bala perdida, € um exemplo. Existe, ainda, a
violéncia relacionada ao preconceito que sofrem constantemente por policiais “nas
batidas” constantes, porém, ndo é sobre o tipo de violéncia, propriamente, que eles
tanto discorrem ao falar especificamente do bairro, mas sim, a quem se destina. Um
dia de domingo, eu me preparava para ir a campo quando recebi um telefonema de
um informante. Ele me disse para nao ir porque tinham acabado de matar dois jovens
em uma das passarelas na Av. Bonoco. Pergunto a respeito, e ele me diz que nao
sao pessoas conhecidas e, no intuito de finalizar a histéria, diz que eram da Jaguarari,
rua do bairro, o que deixava a entender que provavelmente estavam envolvidos, pois
a rua é reconhecida como area de trafico.

— Existe também violéncia pra aqueles também que se envolvem. Existe
violéncia pra quem se envolve, porque pra quem ndo se envolve s6 uma fatalidade,
mesmo, assim, um acidente. Quem se envolve, infelizmente, né?, muitas vezes
morre, vai preso, fica aleijado... O que ndo se envolve, curte ali, conversa, anda de
ponta a ponta... (Mago).

— Tem a ver, assim, a maioria das pessoas que estdo morrendo aqui no
bairro, estdo morrendo porque estdo envolvidas no trafico. Nao estdo morrendo
pessoas totalmente inocentes. As vezes, rola de uma bala perdida pegar uma pessoa,
mas a maioria das pessoas que tdo morrendo aqui no bairro sdo envolvidas no trafico
(Anjo).

Esses fragmentos chamam a atencdo pelo modo como alguns jovens
apresentam a situacdo. Em alguns momentos, falam como se fosse quase natural
morrer, quase como uma puni¢do pelo envolvimento, quase que merecedor. Eles
tentam se colocar a distancia. Porém, percebo que esses acontecimentos afloram,
novamente, em producdes, indignacdes e protestos®. Eles se distanciam quando
podem, identificam a relacdo da violéncia com o trafico, mas, a0 mesmo tempo,
atribuem significados a isto. Assim, violéncia e drogas sdo dois fenémenos
indissociados, do ponto de vista dos jovens, e estdo diretamente relacionados a
ocupacéo, ou, a sua falta.

— Entéo, o bairro, eu me identifico muito, apesar de que cresce muito a

violéncia aqui, devido até a ndo ter uma ocupacao, que eu acho que essa ocupacao

9 Este aspecto sera amplamente desenvolvido no capitulo 7 sobre as praticas culturais dos jovens.
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pr'o jovem ia diminuir um pouco a violéncia. Entdo ndo tem ocupacao, o jovem, as
vezes, fica na rua, ndo tem o que fazer e acaba... (Ali)

Mago utiliza uma expressao muito interessante quando fala sobre essa
falta de oportunidades a que estdo submetidos: “ondas devastadoras” nas quais estao
envolvidos e que operam como se 0s enfraguecessem, COMO Se 0S carregassem para
baixo:

— As pessoas sdo acostumadas a dizer: “Ah, que tem muitas barreiras, e
tal, na vida e que € isso que nao deixa a gente caminhar pra lugar nenhum”. Mas eu
acho gue existe, mesmo, € ondas devastadoras pra jogar a gente na lama, ndo é?
Entdo, € muito dificil, muito dificil mesmo a gente... [...]. As ondas devastadoras € a
dificuldade que a gente tem pra entrar numa faculdade, por exemplo, de a gente
conseguir um emprego... E uma onda devastadora, por conta de qué? De todo um
processo de alienacéo, também, né?, que existe, o tempo, né?, que eu acho que eu
perdi, também, alienado, sem fazer nada, absolutamente nada, sem estudar, sem
pegar num livro... (Mago).

Em outros momentos da entrevista, é notdria a queixa pelo tempo perdido.
Ressalta o quanto poderia estar adiante, ja ter conquistado mais coisas e se compara,
por vezes, com outros jovens do bairro: tanto os que ja fizeram curso superior, quanto
0s que estdo sem fazer nada. Quando fala dos jovens envolvidos, € como se também
pensasse em si proprio. Através de outros informantes, tomei conhecimento de seu
envolvimento em situagfes dificeis, como, por exemplo, uso de drogas e alcool. As
ondas devastadoras também quase o levaram, embora isto ndo tenha sido dito por
ele. Para outros jovens, as “ondas devastadoras” sdo mais fortes e realmente
devastam.

— O bairro ta mais violento. Por que ta violento? Porque tem um monte de
homem saindo da adolescéncia e quando o jovem sai da adolescéncia quer trabalhar
e muitos ndo tiveram condicdo de estudar pra trabalhar, outros nem estudam [...] tem
que ficar na boca, vendendo crack, vendendo maconha, vendendo pé. E aqui tem
muito, ta rolando muito usuario de droga e o trafico que rola aqui [...] a maioria é
quinze a vinte anos, tudo se jogando na vida do crime. Ai acontece 0 qué? [...] (Anjo).

A adolescéncia, como fase da vida construida socioculturalmente, € uma
invencdo da modernidade, como referem alguns autores. Essa invencao possibilitou
pensar e tratar essa fase de vida como algo particular, com cuidados especiais que

pudessem mediar a passagem para a vida adulta. Embora haja criticas sobre o
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discurso da adolescéncia, uma adolescéncia criada mais para preencher o vazio de
instituicdes do que, de fato, transformar a situacdo de vida dos jovens, atualmente, e,
particularmente, no Brasil, a adolescéncia poderia ser ressignificada com o propésito
de ampliar possibilidades aos jovens. Para Athayde et al., ocorre no Brasil um
fendbmeno contrario: 0s meninos e meninas pobres tém, cada vez mais, encurtada
essa fase de vida e ingressam na vida adulta, tal como em outras culturas em tempos
atras, prontos para a guerra (2005, p. 211). Na falta de outros recursos e espagos de
sociabilidade, formacédo, condicdes e afeto, ha espaco para o tréfico, para o prazer
através do alcool e outras drogas e para a violéncia como estratégias, também, de
sobrevivéncia. Nesse sentido, a falta do que fazer é uma expressao constante. Ha o
consenso, para a maioria dos entrevistados, de que a solucdo para as situagdes que
mais afligem os jovens do bairro seria a criagdo de espacos que promovessem
cultura, lazer, esporte e formacdo. Quase a totalidade deles apresenta um discurso
gue remete a isso.

— Eu acho a falta de cultura... por mais que digam que pagode € uma
cultura, ndo € uma cultura de t4 envolvendo as pessoas pra um pensamento mais
critico, o pagode ndo € uma cultura, falta muita cultura. Vocé ta em Cosme de Farias,
chega um carro, pagode. Na rua, pagode, tenha qualquer coisa, pagode. Tem vezes
gue fica quatro carros no mesmo lugar tocando pagode, como é que pode? E também
falta cultura, falta um lugar pra..., tem a associacao de bairro que muita gente nem viu
falar, ndo sabe quem € o presidente, ninguém sabe, tem quatro associacédo de bairro
ai em cima e ninguém vé nada, e ninguém vé nada, alguma coisa socio-educativa,
alguma coisa cultural, algum projeto, ninguém vé nada. Entdo, se chega um carro que
toca pagode, todo mundo vai ouvir pagode, e ndo tem outra alternativa. Agora, 0s
amigos influencia, todo mundo influencia, vai ficar s6 nessa ai, ndo tem uma cultura,
nao tem uma outra cultura pro jovem ficar se espelhando, ficar se promovendo, é
principalmente isso que ta faltando, porque isso é fazer cultura. Sem cultura, gera
violéncia™.

Essa critica ao pagode é também frequente, pois o estilo do ritmo €&
relacionado aos comportamentos, particularmente das meninas. Falam dos seus
gestos, gostos, tipos de roupas e modos de ser, e ha certa discriminacdo nos

discursos. Porém, no fragmento acima, percebo que o pagode no bairro supre a falta

*% Notas de Diario de Campo — 12 de margo de 2007 — 15h00 - Ensaio de Banda
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de outras coisas. Que outros espacos ou estilos sédo oferecidos nos bairros pobres? A
que canais de radio, televisdo e outros meios de comunicacdo esses jovens pobres
tém acesso atualmente na cidade? Que tipo de programacgao tem sido oferecido? Ao
mesmo tempo, h&d um discurso do outro lado, geralmente da classe média ou dos
especialistas em juventude sobre 0s gostos e estilos destes jovens. Gostos nem
sempre interessantes e bem vistos por eles. Mas, afinal, eles escolhem ou estédo
completamente absorvidos por esse padrdo de musica e de atrativos veiculados
amplamente na midia? Isto me faz lembrar um ensaio de banda de rap que ocorre no
bairro atualmente, em um espaco organizado por eles chamado Espaco de Jaco, no
Sossego. Fiquei surpresa com as pessoas presentes. Jovens, de estilo mais
descontraido, cantando rap e reggae, num espaco do bairro que mais parecia uma
casa de show em um bairro nobre da cidade®.

Provavelmente, os jovens entrevistados sabem disto e percebem que, a
medida que fossem ampliados espacos e oportunidades, ndo haveria tanto consumo
de outros estilos, como parece existir, atualmente, com o0 pagode, quase um
monopolio, principalmente dentro de bairros mais pobres. A critica vem dos jovens, de
forma contundente, pois para eles ha uma influéncia ruim das musicas sem
consciéncia e que produzem efeitos perversos nas jovens do bairro. A questdo da
exploracdo sexual®® diretamente relacionada as mulheres jovens, segundo eles, se
vincula ao pagode, embora também haja grande incentivo de familiares e moradores
do bairro diante da perspectiva de ganho financeiro.

— Nao é a maioria. Mas, infelizmente, a gente vive huma era... Eu sou um
pouco conservador, entendeu? Ai eu vejo aqui, a propria midia t4 incentivando as
meninas aqui, o pagode ta incentivando as meninas aqui a expor o corpo, a colocar a
beleza em prioridade [...]. A propria dificuldade de emprego [...], aqui ndo tem uma
visdo de mulher independente. Tem uma visdo de uma mulher que quer um cara que
banque, mas ela ndo quer um relacionamento sério, ela quer um relacionamento que
[...], aquela coisa toda, muito dificil aqui. Ai vocé vé muita exploragdo do corpo. Tem
uma filha duma mulher aqui, que ela td com 12 anos, jA com doenca venérea, que a

mae ja tentou curar ela e ndo conseguiu curar ainda. Vive pra cima e pra baixo pra

*! Notas de diario de campo — 13/04/2008 — 16h00 - Ensaio de Banda

>2 Exploragdo sexual se define por “uma relagdo de mercantilizagdo (exploracdo/dominacéo) e abuso (poder) do
corpo de criancas e adolescentes (oferta) por exploradores sexuais (mercadores), organizados em redes de
comercializagdo local e global (mercado), ou por pais, ou responsaveis, e por consumidores de servigos sexuais
pagos (demanda)” (BELLENZANI e MALFITANO, 2006 apud LEAL, 2003, p. 8).
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curar ela e ndo conseguiu ainda. Nao foi pelo dinheiro e sim pelo fato da ignorancia.
Achou que o0 menino ia dar as coisinhas a ela... Na rua onde moro mesmo, na 12 de
Setembro, eu acho que 90% das meninas ali, geralmente, utilizam o corpo como fonte
de renda. Aqui no bairro mesmo, no Alto do Cruzeiro. Eu ndo vou dizer o nome do
armazém, mas tem um dono de armazém aqui que di a esposa pra interar [...]
(Castor).

Parte das criticas que fazem as meninas do bairro coincide também com o
lugar que colocam as mulheres do bairro®. Os jovens e, também, as jovens que falam
se colocam a distancia dessas outras a que se referem. O lugar que atribuem aos
homens é o lugar do ndo-fazer ou ndo ter nada para fazer, correr atras de mulheres e
sujeitar-se aos vicios; as mulheres, € atribuido o vender o corpo, curtir pagode e
buscar homens que tenham carro e dinheiro. N&o vejo como critica apenas a esses
jovens, mas sinto, também, um desconforto pela situacdo que é bastante visivel e
vivida por eles no cotidiano do bairro. Também percebo que eles ndo focalizam os
problemas nos individuos, embora falem deles. Pois, ao lado das criticas, esta a
indignac&o pela situacdo. E nesse momento que mais aparece o contexto como algo
que reforca este status quo. Eles demonstram clareza pelo fato de que poderia ser
diferente.

— Eu acho que é a educacéo, os colégios, ndo tem uma biblioteca, ndo tem
um teatro... Bom, ndo tem lazer aqui, ndo tem nem espaco pra fazer som, ndo é? O
maior espaco que tem aqui € da Igreja Catdlica. Mas, até pra tocar na Praca tem que
pedir autorizacdo a Igreja. E pra tocar la dentro, tem um espa¢o muito grande que
sempre rola seresta, forrd, na época de Sdo Jodo, rola forr6 também, eles ganham
muito dinheiro e visa o capitalismo. S6 o capitalismo. A Igreja Catdlica visa isso.
Porgue ja cheguei 4 também, como ja fiz som na Baixa da Paz, no Black Point, no
Casarao, que inclusive ja fechou. Eu ja tentei fazer, também na Igreja Catolica e
(risos) e me cobraram um absurdo |a, acho que foi uns 400, 500 reais. Ai, eu nem fui
mais 4. Nem fui mais |4, né? Entdo € uma coisa que acontece, muito talento aqui no
bairro que ndo acha lugar pra se apresentar, nao acha lugar pra tocar. Entdo, o que
domina mais é o que esta na televisdo e no radio, mas que existe outros movimentos
muito fortes no bairro, também, galera que toca na rua, faz um som na laje, isso rola

muito, ndo é? Apesar de tudo isso ai... (Mago).

°% As praticas femininas e questdes de género serdo desenvolvidas ao longo do trabalho.
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— O principal problema é a falta de investimento, que nunca foi feito aqui
em lazer. Aqui ndo tem uma quadra de esporte, ndo tem um campo de futebol. Entéo,
o investimento no lazer aqui € muito escasso, ta entendendo? Aqui, 0 menino tem que
jogar bola no meio da pista, arriscado o carro pegar. Aqui, o indice de desemprego é
muito grande, t4 entendendo? O indice de informacdo do adolescente, que se da pro
adolescente, também, néo rola. Sé rola quando a galera do hip hop chega no palco,
sobe e, mesmo assim, as vezes, é perseguido pela policia, que ndo gosta da galera
que canta o rap. E aqui em Cosme de Farias ta faltando quadras de esporte, ta
faltando uma casa cultural, um espaco cultural pra os adolescentes tomar cursos
profissionalizantes, ta faltando seguranca publica [...] pelo tanto de [...] duas, trés
viaturas nao da conta, entendeu? Os crimes acontecem, depois é que a policia chega,
entendeu? Entdo, aqui ta faltando um monte de coisa pra poder o bairro melhorar.
(Anjo).

Nestes fragmentos, € possivel perceber que os problemas surgem porque
h4 espaco para que surjam. E na falta, no vazio, que aparecem opcdes e
“possibilidades” nem sempre viaveis, mas € 0 que irrompe e com respostas
aparentemente mais rapidas. Os jovens deixam claro que esses problemas ndo sdo
deles, mas, de um bairro esquecido, e problemas que afligem a todos os moradores,
direta ou indiretamente. Os jovens falam de uma falta de ocupacdo que nédo € a
ocupacao pela ocupacéo ou alguma coisa para preencher a falta do que fazer, como
possiveis solugdes para esses problemas. A ocupacgéo é algo que precisa ter sentido.
O seu sentido se dara no momento em que este fazer esteja localmente situado e em
sintonia com as trajetérias de vida dos jovens. Este fazer precisa ressoar sobre suas
expectativas, sobre suas necessidades e condicdes especificas para dar
encaminhamentos futuros®®. Precisa ser um fazer com significacdo®. E desse
significado que os jovens falam quando apontam o descaso das instituicdes e do
poder publico, mas, também, das entidades, que se beneficiam com esse descaso, e
das inUmeras faltas a que estéo sujeitos por conta disso.

Nessa descricdo do bairro, permito que seus jovens moradores se

expressem sobre ele, se vejam nele e digam o que pensam sobre ele. Quais séo 0s

*  Alguns trabalhos, tais como o de Rodrigues (2007) e Santos (2008), evidenciam as trajetdrias de

jovens que participaram de projetos sociais e mostram como estes projetos foram importantes, mas
perderam esta dimensdo a medida que néo possibilitaram encaminhamentos futuros na vida destes
jovens, por exemplo na aquisicdo de um emprego.

A questédo do fazer, especificamente do significado da ocupacéo para os jovens, sera tema central
no capitulo 7.

55
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problemas do bairro? De que modo esses problemas se relacionam e/ou afetam a
vida? Os problemas da violéncia, das drogas e os ligados a sexualidade podem ser
encarados como problemas dos jovens? Entdo, pergunto: € possivel trata-los ou
preveni-los com préticas educativas dirigidas a eles, como vem sendo amplamente
colocado pelas agéncias e instituicdes?

O pagode, a droga, o0 sexo, a violéncia tomam outra dimensdo no discurso
dos jovens. E diversdo, € possibilidade de sobrevivéncia e estratégia para mudar
alguma coisa que se tem clareza de ndo desejar. O bairro é esquecido, é favela e,
portanto, € normal que seja assim, como eles referem. Como descrito, um bairro com
qguase 40.000 habitantes, vivendo em 84 hectares, sem um Unico espaco aberto além
da Praca, que, inclusive é controlado pela Igreja Catélica®®. Um bairro com
indicadores de pobreza e com auséncia do aparelho estatal ndo pode ser
desconsiderado nas analises sobre situacdo de vida e saude de jovens urbanos.
Cosme de Farias € parte de um contexto global mais amplo, mas, também, lugar onde
se desenrolam histérias e praticas que o particularizam, precisamente, singularizam
as pessoas desse lugar. Ser favela torna-se sinbnimo de nao ter dignidade, mas nao
s6. Sao todas faces de uma mesma favela. Porém, € nessa favela, termo apenas
usado por alguns jovens, que eles construiram suas histérias de vida e onde projetam

identidades.

°® Em 2008 houve a reforma da Praca e para isto foram convocadas liderancas do bairro no intuito de

discutirem como realiza-la. Alguns jovens acompanharam este processo e referiram que a igreja
nao consentiu com a colocacdo de equipamentos de ginastica e musculacdo, bem como jogos de
mesa para os idosos porque isto poderia incentivar praticas ndo permitidas pela igreja, tais como
jogos e exposicdo do corpo em praca publica.
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Capitulo 6

AS CONTINGENCIAS NA VIDA DE JOVENS:
NARRATIVAS BIOGRAFICAS

Vida é plenitude de formas, riqueza de invencdes, um oceano de
possibilidades, tdo imprevisivel e aventuresco quando nem precisamos
mais do transcendente. (SAFRANSKI, 2005, p. 78)

Contar a propria histéria implica também em refletir sobre os
acontecimentos e sobre si mesmo. A reflexdo é um ato de retorno a si mesmo
mediante o qual o sujeito é capaz de captar (RICOUER, 2000, p. 200); € um pouco
colocar-se na perspectiva do outro; € um pouco olhar sob novos angulos os
acontecimentos vividos. E é nesse ato de narrar que 0 sujeito se reconhece. Deste
modo, a identidade é localmente produzida e emerge desse ato de narrar
(BUCHOLTZ, 1999). O cenario apresentado no capitulo anterior sera o palco para os
jovens que nele estdo situados. Parto, entdo, através de suas narrativas biograficas, a
apresentar os atores dessa historia.

Uma releitura de Mendes (2002) sobre a obra de Goffman, no que diz
respeito a construcdo das identidades, refere que o sujeito vai se definindo pelas
situacdes e implicacdes vividas e a partir das interacbes com o outro. Essa interacéo
favorece o conhecimento sobre si mesmo, sobre suas limitacdes, dificuldades e
sentimentos, em relacdo a si proprio, o sentimento de ser considerado ou nao pelos
outros, de ser ou nao reconhecido como sujeito. Mendes recorre a expressao
“identidade narrativa” de Bakhtin, com o intuito de trazer para a discussdo 0s muitos
aspectos envolvidos na construgdo do processo identitario, as mdultiplas vozes, os
multiplos dialogos, as forcas que interagem, ao mesmo tempo, dentro de cada um dos

individuos, em um processo continuo e dindmico. Nesse processo, entra em jogo néo
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apenas algo que € proprio, distintivo das biografias de cada um, como também
atributos préoprios — o que se pensa sobre si mesmo-, e atributos imputados de outros
— valores, reconhecimento, afetos que se tem sobre o sujeito. Para Ricouer (2000, p.
206), “o discurso ndo € nunca para sua propria gloria, e sim, 0 que pretende, em
todos 0s seus usos, levar a linguagem uma experiéncia, um modo de viver e de estar-
no-mundo que o precede e pede para ser dito”. Na perspectiva hermenéutica, a
identidade é vista como um repertério de possibilidades das quais se lanca méao, a
depender da situacdo. As identidades sdo negociadas ativamente e nao existentes a
priori, como refere Sell (2007).

Esses autores citados apontam aspectos complementares, que avangam
para um entendimento sobre identidade como algo em constru¢do, que depende de
outros e das situacbes que estdo no mundo, elementos fundamentais para
compreender as trajetorias aqui apresentadas.

A nocdo de contingéncias, dentro de uma perspectiva fenomenoldgica
hermenéutica, amplia a nocdo de risco e nesta investigacdo contribui para
redimensionar os ditos problemas de saude ou problemas dos jovens, tal como é
proposto no campo da saude. As histérias de vida reconstruidas com os jovens
possibilitam conhecer as contingéncias, ao menos, em duas de suas dimensdes: as
imprevisibilidades e as possibilidades no campo dos acontecimentos (BRUSEKE,
2007) que ndo estdo separadas, e sim constitutivas do mundo dos jovens. Desse
modo, faco uso da nocéao de vicissitudes, um termo apropriado para falar de situacdes
de vida desfavoraveis e tantas vezes ameacadoras, porque incertas, imprevisiveis,
mas que também comporta a idéia de mudanca e transformacéo, logo de abertura de
possibilidades. Na perspectiva fenomenoldgica, pode-se pensar na nocdo de
horizonte. Assim, 0 que € mundo? o mundo € uma idéia de horizonte, é indeterminado
e “comporta [...] um horizonte de experiéncias possiveis de coisas” (KUPERMAN, s/d,
p. 40). H& nesse horizonte uma imprevisibilidade e ha também, com isso e através
disto um campo de possibilidades.

Assim, passo a apresentar as categorias e subcategorias norteadoras para
a andlise das narrativas dos jovens.

Entre as vicissitudes, os jovens destacaram, com alguma regularidade em
suas narrativas, as auséncias, particularmente familiares; as agressoes,
especialmente do pai; as dificuldades com a propria sobrevivéncia durante a infancia;

a perda de pessoas préximas como conseqiéncia do trafico de drogas e algo de um
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passado perturbador que preferem néo revelar. Essas vicissitudes desencadearam
NOvVOS processos na vida desses jovens, que sao intitulados aqui rupturas e desvios.
Porém, estas situacdes assumem significados e sentidos diferentes para cada um
deles.

No que diz respeito as possibilidades advindas dessas vicissitudes, com
regularidade, aparecem os ganhos materiais obtidos através das situacfes-limite em
gue se encontravam, as contribuicbes de pessoas que surgiram de forma inesperada
e a presenca da familia. O que varia é o modo pelo qual os jovens explicam essas
circunstancias

As vicissitudes se vinculam as rupturas, os desvios e as auséncias. As
rupturas sdo situacdes ou marcos na trajetoria de vida desses jovens que sao
definidores para o aparecimento de um outro momento de vida, que quebram as
expectativas em relacdo ao curso da vida e que predispdem ajustes a uma nova
situacao. Por exemplo, a saida de casa por conta da violéncia paterna, na maioria das
vezes, provocada pelo uso de alcool continuado do pai, mudancas continuas e
precarizadas de moradia, uma gravidez precoce e o adoecimento dos pais foram
alguns dos elementos trazidos nas entrevistas e aqui definidos como momentos de
ruptura. Identifico a idéia de ruptura com a de quebra de uma situacéo que prevalecia
h& algum tempo e que, de algum modo, colocou em questdo a convivéncia em casa
bem como o andamento das atividades “esperadas” seja por esses jovens sejam
aguelas socialmente esperadas, por exemplo, morar, estudar, trabalhar, divertir-se,
entre outras coisas.

Desvio é também uma subcategoria criada para dar conta de discursos que
apontam para fatos, situacdes ou comportamentos, ou seja, acontecimentos nao
aceitos socialmente, ocorridos na vida desses jovens. A idéia de desvio se relaciona
com o que Velho (2003) coloca como um tipo de comportamento adotado por
individuos que estdo fora do padrdo esperado socialmente. O comportamento
desviante implica um ato cometido por um individuo que ndo atendeu as regras e
normas estabelecidas socialmente. Espera-se que um jovem atinja a maturidade
dentro de um certo padrdo que implica o término da vida escolar e a entrada no
mercado de trabalho, ndo ter filhos antes de completar o seu desenvolvimento normal
ou de possuir uma estrutura minima para cuidar deles e ndo cometer atos

considerados de delinquéncia, tais como roubos, uso de drogas, entre outros.
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Os atos ou comportamentos desviantes geralmente sao explicados a partir
de uma visdo individualista e psicologicista e ndo sédo precedidos de uma ampla
discussdo socioantropoldgica dos problemas que surgem com a modernidade,
tampouco compreendidos como aspectos que séo parte do mundo dos jovens nesses
contextos particulares de vida. Para Becker, o desvio é criado pela sociedade. Os
grupos sociais criam o desvio, tanto criando as regras cuja infracdo constituam o
desvio, quanto aplicando essas regras a pessoas particulares e rotulando-as como
outsiders (1966, p. 8-9). Logo, os desvios, aqui entendidos do ponto de vista dos
autores acima citados, sdo situacdes ndo esperadas socialmente pelos/para os
jovens, tais como interromper os estudos, engravidar precocemente, praticar furtos
e/ou roubos e realizar praticas sexuais que implicam “conhecer o sexo de maneira
errada’, ou melhor, “fazer coisas erradas”, cujo significado ndo acham conveniente
explicitar e que ficam no nivel do “ndo dito”. Essas situacfes terminam sendo
incorporadas porque, juntas, assumem um lugar de transgressao, o que significa que,
na ocorréncia de, ao menos, um deles, ao jovem é imputada uma marca da qual
dificilmente ele ira se livrar, e isso ndo somente em relacdo a reacdo da sociedade,
mas principalmente ao que ele carrega como trajetoria de vida.

As auséncias sao relatadas pela quase totalidade dos jovens. A auséncia
do pai, tantas vezes apresentado como alcodlatra é resultado de muitos desvios e
rupturas na vida dos jovens. No pai, estd a figura do agressor, daquele que nédo
orientou, que permitiu a falta (de comida, roupas, afeto). A mae, presente na maioria
das vezes, aparece em falta pela fragilidade e submissédo, pela incapacidade de se
colocar a frente nos conflitos, pela dificuldade de mudar. Esses aspectos, que foram
aparecendo nas entrevistas e conversas com 0s jovens, bem como com pessoas da
sua rede de pertencimento, sugerem pensar na idéia de vicissitudes.

Dentro das contingéncias apontadas pelos jovens, as possibilidades se
revelam como uma outra dimensao dessas vicissitudes que marcaram suas trajetorias
de vida. Por ora, é importante ressaltar que, ao mesmo tempo em que rupturas,
desvios e auséncias se deram, também se processaram situacfes completamente
distintas que implicaram criacdo/invencao de possibilidades, dentre elas, a presenca
da familia e de pessoas-chave e a “correria”, uma categoria nativa que indica a busca

de formas de sobrevivéncia material.



115

Mesmo com tantas necessidades e auséncias de diferentes dimensdes, 0s
jovens admitem uma forma em que a familia se fez presente®’. Percebe-se isso nas
narrativas dos jovens acerca do trabalho ou de formas de ganhar a vida. Muitos deles
realizam trabalhos de pedreiro, de pintor ou praticas esportivas por conta dos pais,
que lhes passaram o oficio. Eles se sentem recompensados por iSso e, neste sentido,
creditam ao pai a importancia do ato. A presenca da familia se revela em grande
medida, através da mée, aquela que “assumiu o barco”, lhe deu dire¢do e ndo deixou
que parasse de andar e, mesmo com as dificuldades notoriamente reveladas com
relacdo a mae, € a ela que devem a protecédo, a sobrevivéncia e o afeto. Os irmaos
mais velhos também tém parte nesse lugar por terem mostrado possibilidades e
caminhos, influenciado gostos e estilos e lhes propiciado dar continuidade ao que nao
fizeram ou n&o puderam fazer.

Outra subcategoria que aparece aqui denominada € pessoas-chave. Esta
subcategoria refere-se a pessoas que ajudaram ou foram cruciais para a mudanca na
trajetéria desses jovens. E notorio nos relatos a presenca de pessoas, na maioria das
vezes sem grau de parentesco, que partilharam, em um dado momento o mundo dos
jovens e deram contribuicbes que alavancaram seus horizontes. Foram amigos ou
vizinhos mais velhos, moradores do bairro, que apresentaram estilos musicais, livros,
ou permitiram que eles ousassem dando vazdo aos seus desejos. Essas pessoas,
para eles, fizeram a diferenca. As pessoas-chave apareceram, muitas vezes, em
momentos limitrofes em que as necessidades se exacerbaram, mas foi deste modo
gue outros horizontes se fizeram possiveis.

Uma ultima subcategoria que aparece a partir das narrativas € denominada
correria. A correria é, em parte, um modo de falar dos jovens na cidade do Salvador,
quase uma giria, tal como “correr atras do prejuizo” ou “batalhar”. E, também, uma
expressao corrente, que sugere a idéia de fazer coisas que modifiquem a situacéo
atual, geralmente relacionada a trabalho remunerado e que implique possibilidade de
ganhos como, por exemplo, trabalhos como ajudante de pedreiro ou de “carregar uns

> A concepcdo de familia adotada neste estudo vai além de uma visdo naturalizada que entende

familia como unidade biolégica, mas sim, como ressalta Sarti: “[...] um universo de relacdes, que se
delimita pela histéria que se conta aos individuos desde que nascem, ao longo do tempo, por
palavras, gestos, atitudes ou siléncios, e que sera por eles reproduzida e ressignificada, a sua
maneira, dados os distintos lugares e momentos dos individuos na familia” (2003, p. 117).
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blocos”, como pintor de parede, “fazer uns bolos™®

OU mesmo outros que ndo sao
exatamente 0 que eles gostariam de fazer, mas que sSdo necessarios para a
sobrevivéncia. Poder-se-ia incluir, nessa categoria, também, formas de ganhos
através da prostituicdo, “seguranca comunitaria” — os chamados justiceiros do bairro —
e o trafico de drogas, praticas ressaltadas por todos 0s jovens como possibilidades
cada vez mais fortes no bairro, mas nem sempre realizadas pelos jovens
entrevistados. O dinheiro permite a compra de roupas, que sao instrumentos
importantes para a auto-estima mas, principalmente, para 0 modo como séo vistos no
bairro. Também tem contribuido para pagar a construcao da prépria casa, levantando-
a ou ampliando acessos nos terrenos da familia para garantir a privacidade.

Passo entdo a apresentar os jovens do bairro de Cosme de Farias, em
Salvador, Bahia, através de suas historias de vida, tendo como foco as situacdes de

contingéncias vividas por eles nessa trajetéria.

6.1 OS SENTIDOS DAS VICISSITUDES

As narrativas dos jovens coincidem, em parte, na medida em que relatam
acontecimentos da infancia e adolescéncia permeados por conflitos familiares,
violéncias, auséncia do aparato institucional e muitas fragilidades. Nem sempre esses
aspectos sao revelados. Ha algo que fica no lugar do ndo dito ou do que
necessariamente deve ser ocultado®®. Quando solicito que falem sobre suas histérias,
aparentemente, ndo ha muito a dizer. Passam, rapidamente pelo local de nascimento
trazendo alguns detalhes sobre parentesco, e dai seguem para as situacdes de vida.
O que particulariza esses relatos é a auséncia de continuidade em relacdo aos
acontecimentos, como se algo precisasse ficar encoberto. Percebo que algo
aconteceu, pelo conjunto da narrativa ou por outras fontes de informacdo, mas isso
nao € expresso. Mas esse algo “encoberto” teve conseqiiéncias na vida desses

jovens e, por conta disso, mudancas ocorreram. Essas mudancas participam de um

% Bolos, para um dos jovens entrevistados, é entendido como biscates, modos de ganhar um dinheiro

vendendo coisas, alugando quartos da casa, entre outras coisas, para “ganhar a vida”, as vezes,
também se refere a modos ilicitos de ganhar dinheiro.

Ressalto que os entrevistados foram selecionados pelo critério das préaticas que realizam no bairro.
Este fato pode ter interferido no modo como eles demonstravam interesse para contar a respeito
dos seus fazeres, mas ndo a respeito de algo que possivelmente os macule. Porém, para Certeau,
ha na narrativa algo sempre que se quer fazer esquecer, “um silencia a proposito daquilo que ndo
fala” (apud ADAM e REVAZ, 1997, p.108).

59
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processo de construcdo identitaria, ndo de uma identidade Unica e rigida, mas
aguelas identidades que se constroem a partir das possibilidades encontradas.
Percebo nas entrevistas que é mais facil e prazeroso falar do que eles
fazem atualmente, daquilo que lhes permitiu estarem ali dando a entrevista, ou seja,
das praticas (artistica, religiosa ou politica) que realizam no bairro: suas masicas,
projetos, performances, atuacao, esses sdo 0s aspectos que devem ser divulgados.
Porém, o que eu busco é conhecé-los antes das praticas que realizam
atualmente, e € nesse ponto que encontro regularidades e, também, variacdes. Sao
histérias distintas, explicacbes diversas para as situacfes vividas. No conjunto do
material, entre entrevistas aprofundadas, conversas informais durante as praticas ou
em caminhadas pelo bairro, com pessoas proximas a eles, nas letras de mdusicas,
entre outras formas, percebo que ha dificuldade para contar suas historias, em

particular, determinadas passagens, cruciais para as mudancas nas suas trajetérias®’.

6.1.1 “Quanto Mais Apanhava, Mais Aprontava’: narrativas de agressédo em

busca de significados

Malcom tem 22 anos, € morador de Cosme de Farias e, atualmente,
empregado em uma ONG da qual fez parte através de projetos da Fundacdo da
Crianca e do Adolescente da Bahia (FUNDAC). Recebe um salario minimo e nédo
acredita em “grandes castelos”. Na aparéncia, € um menino franzino, pela altura e
porte fisico, mas com uma expressido de quem tem muita histéria para contar. E muito
observador e quieto, mas quando comeca a cantar, se mostra seguro e convencido
do que faz.

Nasceu em Ipiad, interior da Bahia e veio para Salvador com oito anos.
N&o conheceu o pai, que saiu de casa quando ele tinha seis meses de idade. Viveu
com avos e tios durante esse periodo, apanhando com frequéncia, segundo ele, por
qualguer coisa que fazia. A trajetéria de agressfes, que marca a entrevista de

Malcom, pode ser compreendida em trés momentos: a) um primeiro, na infancia, em

®  Dubar (1998) defende uma perspectiva relacional que articula dois aspectos necessarios a

compreensdo do processo identitario: a trajetdria objetiva, mais relacionada as posi¢des sociais que
os individuos ocupam durante a vida; e a trajetdria subjetiva, relacionada a histéria pessoal, visdes
de si e do mundo colocadas pelos individuos. Nesse estudo, ndo tenho a pretenséo de construir
mapas que, processualmente, vao redefinindo essas trajetdrias, como sugere a autora, pois iSso
ndo faz parte dos objetivos do trabalho. Porém, me ocupo de algumas perspectivas para tentar
compreender como 0s jovens narram essas historias e como atribuem significados a situacdes que
sdo recorrentes em muitas delas.
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que era agredido pela mée, tios e avo porgue infringia as “normas rigorosas” da casa;
b) um segundo, durante a adolescéncia, envolvido pelo cenéario de agressbes sofridas
pela mae dos companheiros; ¢) e um terceiro, pelas agressodes sofridas nas inUmeras
batidas policiais na rua. Os trechos a seguir, remetem a descri¢coes destas situacdes
vividas:

— Tipo 0 que a gente chama hoje ‘pegar-morcego’; 0s carros passavam, a
gente corria atras, pongava em cima, sabe? 1sso, pequeno, iSso, Com uns cinco a sete
anos; apanhava muito por isso, também. [...] ndo sei nem como eu aprendia isso, ndo
sei nem de onde vinham essas influéncias. Dai, quando quebrava alguma coisa
dentro de casa, apanhava; se demorasse de fazer alguma coisa, apanhava. Entéo,
por apanhar muito, aprontava muito, também. Tem coisas que eu fico me recordando:
como € que eu fazia isso!. Minha mde mandava eu comprar pdo, que, no interior,
comprava assim a vara de pao, ai, no caso tirava o miolo todo do péo, sabia que ia
apanhar da minha mée, eu sabia, mas eu fazia; ai chegava em casa, apanhava com a
vara de pdo, apanhava com outras coisas também e mais... Por isso que eu digo,
apanhar demais ndo educa — entendeu? — porque, por mais que eu apanhava, mais
eu aprontava, mesmo sabendo que ia apanhar; € mais uma vinganca: ela me batia,
entdo, eu aprontava. (Malcom).

Ele justifica as agressdes da mde com o fato de que ela também foi
educada dessa forma e refere isso mostrando, exaustivamente, o quanto apanhou de
todos os familiares com quem conviveu na infancia.

— [...] eu relaciono essa forma de minha mae educar pelo fato de ela
também ter sido educada assim. Minha avd, também, € muito rigorosa. Quando eu
morava no interior, apanhava mais da minha avo do que dela; apanhava dela, quando
minha avo chegava, apanhava também, e ai, quando o avdé chegava, apanhava
também; dependendo do que eu fiz, quando o tio chegava, apanhava também...
(Malcom).

Ao chegar a Salvador, Malcom viveu parte de sua vida com a mae e 0s
companheiros que ela teve. Com o filho ainda pequeno, a mée passou a morar com
companheiros que, também, a espancavam. Com isso, presenciou cotidianamente as
agressfes. Ela ndo conseguia trabalho, o que resultava na dificuldade para fixar
moradia. Mudaram de casa inUmeras vezes, por nhdo conseguirem pagar o aluguel.

Aos quatorze anos, passa a conviver, também, com um irm&o que ndo conhecia até
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entdo, pois ele vivia em Goiania, tendo sido deixado, assim que nasceu, aos cuidados
de parentes, porgue a mae nao podia cuidar. A trajetoria do irmédo e de Malcom se
confundem, a partir de entdo, quando tém que conviver com as agressdes sofridas
pela mae. Ele conta, incontaveis vezes, a histéria de agressdes do companheiro a
mae, de forma ininterrupta — “Era sempre em dia de festa, nos dias mais religiosos” —,
e evidencia sua participacdo nestes conflitos, de forma crescente. Ele ficava
traumatizado mas o tempo foi passando e, com a chegada do irm&o acostumado com
brigas, foi a gota d’agua. A partir desse dia tudo mudou e a vida ndo voltou a ser
como antes.

— Era dia de festa, eu sabia que ia rolar briga, eu sabia que ela ia
apanhar... Nao sei por que, mas, por incrivel que pareca, nos dias mais religiosos,
eram os dias que mais acontecia. Sexta-Feira Santa mesmo, toda Sexta-Feira Santa
rolava uma briga; rolava uma briga, de minha mae ir pro hospital, de minha mée ir dar
queixa dele, de vizinhos virem apartar a briga, de pessoas da rua correr atras dele,
pra bater nele, por ver ele bater em minha mae. [...] Passou um tempo que eu fiquei
traumatizado; ndo podia ver uma pessoa... ndo podia ver um casal discutindo, ja
comecava a chorar; pensava em minha mée que, agora... E ai a gente passou seis
anos nisso ai; meu irmao veio pra c4, meu irmao era meio rebelde; entdo ele voltou a
bater em minha mae, meu irméo ja tomou a frente, ja quis brigar com ele, bateu nele,
ele bateu em meu irméo e aquilo tudo; dai, na segunda vez que ele tentou brigar com
minha mée, meu irmdo pegou um cabo de vassoura..., deu na cabeca dele e a
cabeca partiu... e dai ele se separou. Dai a gente voltou, e ai teve um dia, em
Narandiba, [...] eu ja tinha 9 anos, 10, entéo, j4 queria me impor mesmo, pra tomar a
frente... Dai rolou uma briga feia, mesmo; meu irmao quebrou dois copos na cabeca
dele, copos fortes mesmo, assim, fez ferimentos graves na cabeca dele [...]. Dai a
gente andou um pouco e foi parar na cozinha e dai eu acertei uma paulada bastante
forte na cabeca dele e ai ele desmaiou, a gente até pensou que ele tinha morrido e
tudo, ai ele desmaiou e foi pro hospital. Também essa foi a ultima briga [...] Ai, depois
desse dia, a gente realmente se separou. (Malcom).

Este detalhamento das agressbes na narrativa de Malcom expressa um
segundo momento de sua entrevista. A mae € agredida e aceita conviver com isto.
Num certo momento, ela decide mudar mas, novamente, outros conflitos ocorrem, e
ela abre méo do filho. Neste momento, ele sai. Porém, ele ndo se livra de agressoes.

Agora, elas vém da policia.
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— Ja apanhei, ja trés vezes de policiais. Eu tava cantando rap, cantando
com o pessoal, ia passando um policial na viatura, ia passando, e eu cantando,
mesmo, ai o cara disse: “O, cara, cante baixo ai porque os policial pode vir abordar a
gente”. Dai a viatura ja tinha passado uns sete a oito metros da gente. Ai eu falei:
“Rapaz, eles ndo vao abordar a gente porque, primeiro, a gente ndo deve nada, a
gente nao ta fazendo nada de errado e depois também sé tem um policial na viatura”.
[...] Outra violéncia que eu sofri foi em Cajazeiras VIII, porque a gente tinha mania de
encontrar todo mundo e fazer pitbox. O som com a boca, pitbox. E dai a gente vinha
fazendo isso num Onibus, a gente tava vindo, no caso, de um show que teve la, ai a
viatura passou, viu a gente fazendo isso, viu aquela roupa largada, aquelas roupas e
tudo, dai passou a viatura, fechou o 6énibus, disse que era pra gente parar de fazer
aquilo porque tava incomodando os passageiros; so tinha trés passageiros que tavam
com a gente. Ai, pararam o 6nibus, mandaram a gente descer; fizeram um corredor
com todos os policiais, com oito policiais; passamos pelo corredor; a gente passava
eles batiam. [...] Outra vez foi também num 6nibus... (Malcom).

Durante a entrevista com Malcom, € notério o tempo que ele destina a
detalhar as diferentes formas de agresséo sofridas. O que ha de recorrente nessas
agressdes € que, num primeiro momento, ele tece algumas justificativas, mesmo que
pouco explicativas, para as agressfes que recebe em casa, da familia e, depois,
pelas agressdes que a méae recebe dos companheiros. Mas, a medida que passa a
sofrer agressdes da policia, ele passa a ndo compreender e a questiona-las. Nos
momentos em que o acompanhei, durante ensaios ou eventos no bairro, notava que
Malcom era de falar e se mostrar pouco. Na maioria das vezes, ficava a distancia
observando o movimento ao redor. Porém, percebo que as suas composicoes
revelam tudo o que viveu e 0 que ainda vivencia cotidianamente. Durante a entrevista,
Malcom refere que o rap Ihe permite expressar a indignacdo que sente com relacéao a
todas essas situagdes: — Entdo essas coisas me deixavam bastante indignado. A
situacdo da minha mae me deixava indignado, a situacdo do meu irmdo me deixava
indignado, a situagéo ali do lugar que eu tava vivendo, a situacdo dos jovens mesmo,
me deixava indignado... (Malcom).

A indignacdo e uma certa incompreensao pelos acontecimentos passados
nao é revelada, de forma imediata, durante a entrevista mas, a partir da reconstrucéo

das histérias, pois, ao reconstrui-las, 0os jovens retomam as experiéncias vividas e
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percebem que elas deixaram um registro. Retoma-las é também revivé-las, porém, de
outro modo, de modo que eles reflitam sobre elas.

Conforme Heidegger, é somente pela apropriacdo do passado que se pode
ter posse integral das possibilidades mais préprias de seu questionamento (2006, p.
59). Para Gadamer, sermos nO0s mesmos seres histéricos “significa que é a
historicidade do ser-ai humano, em seu movimento incessante de expectativas e
esquecimento, que permite o retorno do passado a vida’ (1998, p. 43). Assim, as
repeticdes de Malcom sdo momentos de retomar 0s acontecimentos e refletir sobre
eles, mas, também, de dar a eles a dimensao devida, pois, algum tempo se passou
desde entdo e a leitura sobre essas situacdes é diferente. Safranski, discutindo o
sentido do ser para Heidegger, refere algo interessante para esta questdo que acabo
de apresentar:

As relagbes em que vivemos formam dessa maneira 0 mundo do que
esta disponivel. L4 existe uma relacdo de significacdo com a qual me
familiarizo agindo, mesmo sem a conhecer nos detalhes. Noés
‘vivemos' esses significados sem o0s trazermos expressamente a
consciéncia. S6 quando ocorre uma perturbacao, vinda de fora ou da
consciéncia, esse contexto vivido se desfaz e as coisas chamam
atencdo como algo simplesmente existente. Mas, no simplesmente
existente, os significados vividos do disponivel desapareceram ou
perderam as forcas. S6 com a transformacdo do disponivel em
presente, as coisas se tornam objetos no sentido estrito, que podem
ser investigados em uma postura tedrica. (2005, p. 197).

Buscar explicacdes para as agressdes é o que move, agora, a narrativa de
Malcom. Talvez, por conta disso, sejam tantas as repeticdes, ao narrar os conflitos. A
énfase ao mostrar a quantidade de vezes em que as agressdes ocorreram, de certa
forma, justifica a necessidade de um rompimento. Na narrativa, as agressdées foram
se sucedendo, de forma crescente: na infancia, pela familia; na adolescéncia,
assistindo e, depois, tentando proteger a mée das agressdes; e mais tarde, pela
policia. Em todas as trés situacdes apresentadas, Malcom deixa claro sua
incompreensao quanto aos motivos pelos quais as agressdes se deram e, por conta
disso, preocupa-se em detalhar os motivos. O que demonstra, ao final, € o quanto
eram absurdas as agressdes e, talvez por conta disso, fosse necesséario gerar
motivos: para que as coisas tivessem algum sentido. Esse, talvez seja 0 momento em
que rompe com a mae e vai para a rua. L4, descobre um irmdo — ndo aquele

idealizado, mas o irmao possivel —, a Fundac, o rap e algumas respostas as suas
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guestdes. Essas respostas serdo explicitadas ao longo do trabalho, por exemplo, pela
leitura e pelos modos de apropriacdo que fez dessas situagdes, na continuidade da
sua vida. Desse modo, elementos do passado vém a tona no presente para tomarem
outra dimensao no futuro.

Lua também recupera algumas situacdes dificeis vividas na infancia e, no
seu discurso, percebo uma busca de explicacédo. E uma garota alegre, despojada e
sem problemas aparentes para dar entrevista, mas, ao narrar acontecimentos
passados sobre conflitos familiares, se mobiliza frente a eles. Ao recordar passagens
de um conflito, se emociona, pede desculpas e mostra uma cicatriz no corpo da
agressao sofrida pelo pai. Passo agora a apresenta-la.

Lua é uma garota de 22 anos. Foi criada pela avo paterna, a maior parte do
tempo, mas, o periodo em que viveu com 0s pais, ndo foi uma experiéncia muito
agradavel. E uma garota muito bonita, locutora da Radio Comunitaria, bastante
comunicativa e extrovertida. Também tem histéria de agressdo em casa,
particularmente, pelo pai, porém conta que nem sempre foi assim. Refere que o pai
nunca foi calmo, mas mudou completamente de atitude com a familia a partir do
momento em que houve uma mudanca do bairro da Boca do Rio para um sitio em
Areia Branca. Ela conta que, desde entdo, tudo mudou, também, em sua vida; tornou-
se outra pessoa, mais agitada, e todas as situacdes a partir dai desencadearam
novos processos. Conta, em detalhes, as agressdes do pai, com ela, mae e irméos e
sugere algumas explicacdes para tal.

— Nesse sitio, eu novinha, eu tomava conta do sitio todo. Eu amadureci
muito rapido, eu digo, porque eu nao tive infancia, eu nao fui de parar pra brincar com
boneca, eu ndo tive infancia, exatamente por causa disso. Porque, assim, meu pai foi
morar nesse sitio e, no periodo que eu tava morando com ele, quando minha mée e
ele... eles brigavam muito, sabe?, aquela briga mesmo de, as vezes, machucar ela,
deixar ela quase oito dias de cama, quinze dias de cama... e meu pai sempre foi muito
agressivo, certo? Ele ndo bebia, mas ele sempre foi muito agressivo. Entédo, assim, a
gente morando nesse sitio, ele mudou mais ainda a forma dele ser [...].Quando
saimos de la da Boca do Rio e meu pai resolveu comprar esse sitio la em Areia
Branca, assim, ele ja ndo era muito calmo, sabe? Ele é mecéanico e uma vida corrida,
aquela batalha, tal, ele sempre foi muito mulherengo, tinha centenas de mulher na
rua, tinha minha méae e tinha outras histérias por fora. Assim, essas mulheres,

envolvendo problemas espirituais, elas faziam coisas que vocé sabe que influenciam,
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trabalhos de macumba, essas coisas, que acabava mexendo, entendeu, com a
cabeca dele. Entdo, assim, ai comecou a mudanca [...]. Parece que a gente mudou
pra um lugar carregado. Todos os lados tinha um terreiro de macumba, entdo, |4,
nesse sitio, a gente era cercado, né?, de terreiros de macumba, todo canto tinha um...
(Lua).

Durante a narrativa, ela vai apresentando o pai. Ele nunca foi calmo, mas
com a mudanca de moradia, ficou menos calmo ainda. Ela explica que poderia ser
pelo tipo de vida e trabalho que ele levava, mas indica no discurso algo que parece
mais forte para a mudanca de atitude: a influéncia de mulheres que faziam “trabalhos
de macumba”. A presenca do candomblé é algo recorrente em algumas explicacdes
para as mudancas de comportamentos que alteraram a vida familiar®. Por vezes, ela
fala do lugar e das coisas que aconteceram, novamente remetendo a espiritos, algo
sobrenatural, para explicar as mudancas no comportamento do pai, além dos
acontecimentos de agressdo que foram se sucedendo. Em outro trecho, ela insiste
nisto parecendo reforgar a influéncia de forga espiritual:

— Nessa agonia, ele agredia minha mae, ele agredia meus irmaos, ja me
agrediu também, varias vezes, fisicamente. Um belo dia, por um pé de laranja que
ndo tinha sido molhado... ele chegou, e 0 pé de laranja tava seco... eu hunca me
esqueco desse dia, foi no aniversario de meu irmao. Foi quinze de janeiro de oitenta e
sete. Ele chegou, e eu tinha tomado conta de todo o sitio, né? Cuidado do gado,
passado a comida do gado na maquina pra dar a comida pra eles, 0os porcos,
galinhas, patos, tudo! Eu tinha cuidado de tudo! Deixei a plantacdo sO pra meu irmao
mudar aqueles negocinhos que muda, aquele chuveirinho, né, que roda assim, deixei

pra eles mudarem. E ai, o que foi que houve? Meu irmado brincando, no aniversario

®. No bairro de Cosme de Farias existem 36 terreiros de candomblé, cadastrados em recente

mapeamento realizado pelo Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO). Interessante notar que o
candomblé faz parte da histéria do bairro, como ja foi sinalizado no capitulo 5, e tem uma forte
dimenséao simbdlica na vida dos moradores em geral. Visitando terreiros no bairro, percebo que ha
uma convivéncia sutil dos moradores nestes espacgos, embora velada. Quando pergunto a respeito
da religido, ha poucos comentarios. Moradores ndo admitem com facilidade a relagdo que mantém
com os terreiros. A Feira de Saude dos Terreiros no bairro € sempre um momento de discusséo e
guestionamento com outras entidades religiosas e moradores. No contato com jovens e criancas
que tive no bairro, percebi que eles expressam comportamentos variados: participam de atividades
(artisticas, educativas, entre outras) oferecidas pelos terreiros, mas nao admitem qualquer vinculo
com a religido; criangas cacoam de outras criancas que conhecem ou freqiientam terreiros; 0s
jovens que acompanhei demonstram estranheza e distanciamento e, com freqiiéncia, remetem ao
candomblé passagens dificeis em suas vidas. E importante salientar o quanto ainda as religides de
matriz africana sofrem com o preconceito na sociedade brasileira (SANTOS, 2007). Em diferentes
momentos do texto ha questdes que remetem a presenca do candomblé nas trajetorias de vida dos
jovens, como sera possivel identificar mais adiante.
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dele, empolgado, pequeno, cinco anos! Brincando, “Ah, ndo vou molhar ndo. Ah, nao
vou molhar ndo, depois eu mudo”. Brincando, esqueceu de mudar. E ai, olha o que
aconteceu. Ele mudou os giratérios, mudou e ficou dois no meio sem dar passagem,
sem molhar, e a noite ele chegou. Olhe como é uma influéncia maligna, uma coisa
maligna: no fundo do quintal, um dos ultimos pés, tudo escuro, onze horas da noite,
meu pai chegou e foi justamente naquele pé de laranja, no meio, no meio, ali, 0 Unico
gue nao tinha sido molhado. Ele abaixou, pegou a terra, a terra seca. Ele levantou
aguela terra, chamou meus irmaos, eu tava tomando banho, ele pegou a mangueira,
a mangueira de molhar a planta e ali bateu nos meus irmaos. Dividiu aquela
mangueira em cinco e agrediu os dois, bateu nos dois. Nisso eu tava tomando banho,
minha mae disse assim: “Lua, corre, seu pai th batendo nos meninos. Vai ver o que
foi”. Quando eu me arrumei, ja tava preparada pra dormir e ai cheguei, e ai ele foi me
agredir. (Lua).

Parece tdo absurdo que, no meio da noite, o pai tenha ido, exatamente no
pé de laranja que ndo estava molhado, que a Unica possibilidade de explicagédo é algo
do sobrenatural. Lua reconstréi os acontecimentos atraves da narrativa, e demonstra,
como ja referiu Alves e Rabelo (1999), uma narrativa vivida. Nao € apenas um texto
elaborado sobre alguma coisa, o contar uma historia, mas uma narrativa vivida. Ha
um trecho da entrevista, transcrito ao longo de duas péaginas, em que Lua detalha
uma perseguicdo do pai a ela, acompanhada de agressoes fisicas, e que determinou
sua saida de casa. Ela expressa a angustia das agressdes, a dificuldade de
compreendé-las e busca possiveis explicacdes para os acontecimentos, por exemplo,
a partir da relacdo entre o lugar e as pessoas com quem o pai se relaciona, ambos
vinculados a macumba: “um lugar carregado”. Mais tarde, na entrevista, descubro a
relacdo de Lua com a doutrina evangeélica, especificamente com a Igreja Universal do
Reino de Deus, que a “salvou” e favoreceu a aceitacdo destas situacdes vividas por
ela®.

Para Lua e Malcom, por exemplo, as sucessivas agressfes levaram a
momentos limites em que era necessario uma mudanca, mesmo nao tao satisfatoria,
principalmente, pela condi¢do financeira. E importante salientar que ambos tinham

menos de quinze anos quando tiveram que romper com a familia e mudar de vida.

2 O estudo de Santos revelou que 8,6% dos terreiros sofrem com a intolerancia por parte de outras

entidades religiosas. A Igreja Universal do Reino de Deus foi a mais mencionada sobre essa
guestdo, por 46 liderancas de terreiros. (2007, p. 13).
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Esses acontecimentos revelam algo comum nas trajetdrias dos jovens que
conheci no bairro. Cada um com sua historia pessoal de vida, mas com experiéncias
de agressoes (presenciadas e/ou vividas) que desencadearam novos processos. As
agressoes, na maioria das vezes acompanhadas pelo uso de alcool continuado do pai
ou do companheiro da mae, fizeram parte da vida cotidiana dos jovens durante a
infancia, parte da adolescéncia e, para alguns, prevalece até hoje. As agressées
paternas sdo atribuidos significados diferentes, em um dos casos relacionado ao
candomblé, como j& foi apresentado, em outros, ao uso de alcool. Em outros casos,
nao ha, propriamente, o interesse em compreender ou explicar os atos do pai ou dos
companheiros da méae, mas o que € enfatizado é o lugar que a mae ocupa na
situagdo, o comportamento submisso da mée, que eles atribuem as dificuldades
financeiras, a dificuldade de impedir a situacdo, fraqueza ou, mesmo, por escolha
propria e que, algumas vezes, precipitaram a saida do filho de casa. Elas, algumas
vezes, fugiam da situacédo e se refugiavam, com os filhos — por exemplo, na igreja,
como a mae de Prometeu — até que o efeito da bebida passasse e o0 pai se
acalmasse.

O que penso ser interessante para a analise € que nem o pai ausente, na
maioria das vezes, nem a mae que, por vezes, pareceu aceitar a situacao, séo
colocados em lugar de réus por esses jovens. Ao contrario, mesmo com dificuldade
para compreender as atitudes dos pais, eles buscam explicagcbes e lancam méo
dessas experiéncias e dos significados a elas atribuido nas novas situacées que
surgem, por exemplo, no presente, assumindo o lugar de pais, companheiros e,
também, de personagens da vida cotidiana. Um exemplo disso se encontra na
entrevista, quando Malcom relatou histérias de espancamento de mulheres no bairro,
as vezes cometido pelos proprios amigos. Ressalta o quanto isto o incomoda e faz
lembrar a méae.

— Porque eu fico pensando: poxa, por eu ter visto minha mae apanhar
tanto, sabe, eu poderia hoje, muito bem, apoiar um colega meu que batesse na
namorada dele; eu poderia muito bem cometer pequenos delitos e eu poderia até
estar cometendo delitos mais graves, coisas mais graves. E por isso que eu digo que
isso vai muito da consciéncia. Ndo tive ninguém que chegasse assim pra mim e
dissesse: “O, Malcom, essa vida n&o presta, ndo vale a pena roubar, vocé tem que

ser uma pessoa consciente”. E quando vocé ja comeca a assistir filme, vocé vé que
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muitos herdis sdo bandidos, os filmes que a gente vé hoje, os herdis sdo bandidos,
qgue rouba, que mata e depois sai bem com a mocinha e sai bem com o dinheiro. Ai,
tem essa influéncia; tem a influéncia da sociedade. J& discrimina vocé, ja, por ser
pobre; ja te discrimina por vocé ser negro; tem o policial que ja bate em vocé porque
vocé é pobre, porque vocé € negro. Ja tem o lado do emprego, que nédo te aceita
porgue vocé é negro, sabe?... todas essas coisas influenciam a pessoa. Mas, eu ndo
sei por que, eu tenho essa consciéncia de que... tenho essa visdo em relagdo as
coisas; nao sei explicar realmente da onde surgiu e porque. N&o sei, talvez se minha
vida fosse tranqtiila, se eu tivesse sido bem alimentado na infancia, se minha mae
nao brigasse com meu pai, se eu tivesse uma vida boa, talvez poderia dar muito
errado hoje, eu penso. Por ver muitos assim, também, por ver muitos... agora, ta
virando quase que normal agora, né? filhinhos de papai tarem batendo, né? tarem
maltratando as pessoas. Eu penso que se eu tivesse essa vida talvez eu néo tivesse
essa consciéncia. (Malcom).

Malcom utiliza, com certa freqiéncia, o termo consciéncia. Para a
fenomenologia, toda consciéncia € consciéncia de algo. Ela é constituida de acbes
com as quais visa algo. Ela ndo € coisa, mas algo que da sentido as coisas e esse

sentido ndo é constatado, mas se interpreta. E essa consciéncia intencional®®

que faz
o0 mundo aparecer como fenébmeno, como significagdo. Desse modo, Malcom toma
consciéncia das situacdes vividas no momento em que da sentido a elas e faz uso
disto para outras coisas. Esse fragmento de fala introduz, também, outro elemento
que foi ressaltado pelos jovens nas suas trajetorias de vida que é a questdo da

sobrevivéncia.

6.1.2 “Enterrando Parecendo Bicho”: formas possiveis para a

sobrevivéncia

Na leitura dos textos produzidos aparecem elementos tanto materiais — por
exemplo, a questdo da sobrevivéncia, que se expressa nas faltas do alimento, dos
espacos de lazer e diversdo, da seguranca, bem como da atencédo e consideracao as

situacOes vividas no bairro —, quanto simbalicos, que sdo os sentidos dessas faltas

% Intencionalidade é um conceito importante na fenomenologia e se define por uma caracteristica da

consciéncia de ser consciente de algo, de ser dirigida a um objeto (MOREIRA, 2002, p. 84).
Intencionalidade implica um envolvimento com um dado objeto em todas as suas dimensdes, tal
gual ele se revela para mim.
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nas trajetorias e escolhas dos jovens. Algumas situacdes vividas e vivenciadas pelos
jovens nas suas trajetérias indicam isso.

Para Malcom, as agressdes constantes sofridas pela mée precipitaram a
sua saida de casa, que marcou uma ruptura no curso de sua vida e foi acompanhada
de alguns infortinios — ndo revelados na entrevista — que o levaram a morar na
FUNDAC. Ele ndo explicita os motivos que o levaram para la. Ora diz que ndo tinha
onde morar e, aproveitando a passagem de seu irmdo pela instituicdo — este, sim,
cumprindo medida — acabou conseguindo um lugar; ora diz que cometeu pequenos
delitos, mas nunca “foi pego”. Porém, nessa discussédo, o que levanto sdo passagens
da entrevista onde ele revela a ambiguidade de sentimentos que nutria pela entidade.
Em dado momento, era uma col6nia de férias, em outro um presidio. Em parte, essa
ambiguidade esta na saudade dos tempos que la viveu, e revela:

— Eu tinha dezessete, ia fazer dezoito... Ai, chegavam umas pessoas.
Cinco horas da manhé acordava, tinha que acordar. Cinco e meia tinha refeigcéo; oito
horas tinha café da manh&; nove horas tinha merenda, alguma coisa assim; doze
horas tinha almoco; trés horas tinha mais uma merenda, um lanche; seis horas tinha a
janta; e dez horas da noite tinha o café da noite, entendeu? Entdo, nesse tempo
engordei pra caramba. Dai eu me sentia numa colbénia de férias, foi 6timo; até hoje
sinto, um pouco, saudade de |4, entendeu? Que tinha quadra, tinha campo, tinha bola,
tinha televisédo, tinha auditério, tinha umas professoras também que davam aulas
variadas, matematica, portugués, faziam brincadeiras com a gente, entdo era 6timo
(Malcom).

Nesse discurso € possivel perceber que as benesses oferecidas pela
instituicdo deram conta de algumas faltas vividas ao longo de sua vida, mesmo que
estivessem em um contexto desfavoravel®®, como descreve abaixo:

—[...] porque o local, Pitangueiras, no caso, hdo era muito grande; so tinha,
chdé ver, umas oito alas; era tipo presidio mesmo; tinha portdo com cadeado, as
camas eram de cimento, com colchdo mesmo, com, tipo, um armario de cimento do
lado, tipo presidio mesmo [...]...vi também monitores que abusavam de meninos,
também; vi jovem sair, também, de la e ndo voltar porque morreu; via também

meninos que compravam o monitor pra levar meninas também |4 pras alas, pra ta se

% Este fato me reporta a Goffman ([1961] 2005) sobre a postura que os internos de instituicdes totais

assumem quando tentam tirar ganhos desses locais apesar das circunstancias desagradaveis em
gue se encontram.
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relacionando; via meninos também planejando roubar alguma coisa la dentro, vi
planejar e executar mesmo, roubo de videocassete, televisdo; via muitas brigas la
dentro também; tinha muitos monitores batendo em jovens |I& dentro... (Malcom).

Essa experiéncia na Fundac se relaciona a outras faltas experimentadas
por Malcom, algumas delas comuns a meninos que vivem parte do tempo nas ruas.
Ele revela os tipos de roubos que fazia, na maioria das vezes, a supermercados.
Pegava chocolates, biscoitos recheados e brinquedos. Refere que ndo sabe porque,
mas ele s pegava coisas doces.

— Entdo, eu me alimentava, praticamente, sé de biscoito recheado, s6 de
biscoito recheado e algum outro doce... que eu sabia, eu tinha na cabeca, que acucar
alimentava, entendeu? Entdo, era sempre coisas doces, ndo era salgadas, nao.
Entéo, eu fiquei algum tempo fazendo isso, roubar biscoito pra ta... pra ta aglientando
mesmo. (Malcom).

E interessante notar, nessa narrativa, que parte do discurso se propde a
justificar, através do “s@”, o fato de roubar doces e objetos pouco importantes como
brinquedos, que, socialmente, talvez ndo carreguem o peso de grave delito. Porém,
também revela um aspecto interessante que é a necessidade do agUcar como
substancia inibidora da fome e que da sensacédo de prazer. Também identifico essas
dificuldades na infancia, de poder ser crianca, nas narrativas de outros jovens. Para
Prometeu, a brincadeira acontecia na igreja, fugindo do pai que fazia uso de &alcool
continuado; para Lua, a brincadeira foi cuidar do gado e do rogado desde cedo. A
pobreza sempre esteve presente, porém, em nenhum momento, iSSO aparece com
clareza nos discursos dos jovens. Eles ndo atribuem suas situacdes de vida a essas
inUmeras faltas. Elas aparecem nas entrelinhas, quando contam histérias a partir dos
meus pedidos de esclarecimento sobre determinados acontecimentos.

Em outro nivel, a questdo da sobrevivéncia aparece para Anjo, talvez de
forma mais complexa acerca dessas necessidades ou faltas. Ele tem “vinte e poucos
anos”, como prefere dizer. E um jovem muito citado por outros jovens, tanto pelos
seus feitos no bairro, quanto pela ajuda oferecida a outros jovens. Marquei uma
entrevista com ele e pretendia realiza-la na casa que aluguei no bairro. Marcamos no
“fim de linha”, e, quando o vi, fiquei surpresa. Anjo é negro, cabelo estilo black power
grande, com varios piercings pelo corpo e um jeito calado e observador que me
intimidava. Fiquei preocupada em leva-lo para casa, mas ndo houve outro modo.

Depois, em contato com ele, em outros espacos e eventos do bairro, notei 0 quanto
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eu estava movida por preconceitos, e Anjo se tornou, também para mim, uma pessoa
de referéncia. Ele inicia, dizendo: “[...] minha historia, assim, praticamente normal
como todo jovem, assim..., com meus irmaos, empinando arraia, carro de rolima, a
gente sempre crescendo...”. Num certo momento, pergunto sobre 0 nome com que se
apresenta, Coveiro®, que é mais que um apelido, j& que todos o conhecem desse
modo:

— O apelido surgiu porque... através de pessoas, assim... vizinhos, amigos,
entes queridos que vieram a falecer, ai, eu tava no enterro, eles pediram, a familia,
assim, no caso, pediu um [...] junto ao corpo; [...] ai eu fui no enterro de um amigo e
observei que o coveiro no Cemitério Baixa de Quintas, no caso, tava enterrando essa
pessoa parecendo que essa pessoa nao simbolizou nada pra ninguém, enterrando
parecendo bicho, parecendo que era um cachorro. Entéo, eu observei isso, entéo, eu
cheguei, eu falei pra mim mesmo que, quando morrer amigo meu, parente meu,
pessoas que eu gosto, considero, eu vou pro enterro e eu mesmo vou enterrar essa
pessoa, pelo menos eu vou estar enterrando com consideracdo e sentimento. Ai,
devido a morrer na trajetéria, assim, morrer varias pessoas, assim, amigos, parentes,
assim, até... pessoas envolvidas, até, na vida do crime [...] e eu mesmo sepultar
essas pessoas — pelo menos, eu tava sepultando com respeito e consideracdo aquela
pessoa. E tanto que eu pegava pra enterrar esse amigo, esse parente, a familia
enterrava comigo, eu fazia todo o sepultamento com a familia (Anjo).

E continua:

— E, todo mundo me conhece assim. Ai eu uso também um cognome
chamado: O Senhor da P4 O Senhor da P&, véio, tem dois significados:
primeiramente, se refere a uma pessoa mais velha [...] como o senhor. O Senhor da
P4, em si, é o coveiro, que ja viu varias cenas de sofrimento, é a pessoa que mais
vive com o sofrimento das pessoas, através de ver familias chorarem, maes e irmas
num local sagrado, que é o cemitério. Entdo, no caso eu lido com [pessoas] que, em
termos gerais, roubar, traficar, digo, até pra sobreviver, dessa forma e ai que entra
minha trajetoria de, tipo assim, luta social, entra a revolucao social, revolucéo cultural,
pra poder, tipo assim, resgatar o abismo [...] que nds que estamos ai [...] jovens na
faixa etaria de 9 a 20 e poucos anos tamos nos envolvendo cada vez mais nas

drogas, no mundo do crime... (Anjo).

% Coveiro é o apelido de Anjo e merece ser citado no texto pelo significado que assume no conjunto

de suas praticas.
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Essa relacdo com as mortes, sofrimentos de familias e abismo que Anjo
refere fazer parte de sua trajetéria, cuja pratica passa a ser uma forma de luta, é
ainda mais agravada com a morte de um irmé&o, assassinado. Essa morte aconteceu
em um domingo a tarde, em que estava sendo planejado um ensaio aberto de bandas
de rap, algo que tem sido realizado por Anjo, com frequéncia, no Alto do Formoso.
Nesse dia, um dos informantes me telefonou dizendo, apenas, que 0 ensaio havia
sido cancelado.

O que me parece estranho é como 0s jovens Nao se pronunciam a respeito
destes acontecimentos. Como ja foi trazido no capitulo anterior, referem que a morte
ocorreu devido a envolvimento do jovem com o trafico e, de anteméo, € como se iSso
bastasse como explicagdo. Ndo ha discussdo, ndo ha emocdo aparente e poucos
comentarios sdo tecidos sobre o assunto. Talvez seja sobre isto que Anjo se
manifeste quando acompanha os jovens mortos e seus familiares: essa aparente
indiferenca, talvez pela freqtiéncia com que tém ocorrido os homicidios, ou talvez pelo
distanciamento que os moradores do bairro queiram dar na medida que néo se
pronunciam sobre as mortes. O que eu percebo é que sepultar os mortos € uma
forma de se solidarizar com as pessoas — amigos e familiares —, mas também com as
situacOes que se apresentam no bairro. Talvez por conta disso, Anjo seja tdo citado
por outros informantes: porque também é solidario agueles sujeitos que desejam um
fazer diferente, um espaco diferente para habitar.

Héa esses dois exemplos: o primeiro, de Malcom, que é emblemético de
uma falta material, ou seja, passar fome e sentir necessidades de alimento, a ponto
de ter saudade de uma instituicdo na qual ele presenciou situacfes indignantes,
porque nela que ele tinha acesso a todas as refei¢des, aulas, televisdo, entre outras
coisas; e o de Anjo, para quem € condi¢do para sobrevivéncia encontrar um modo de
dar um sentido para a violéncia que afeta a todos, e que passa como se ndo afetasse
ninguém, trazido, na sua fala, pela propria idéia de “enterrar como se fosse bicho”.
Entdo, para Anjo, enterrar com dignidade passa a ser uma estratégia de
solidariedade, mas também uma maneira de dar um sentido a vida das pessoas que
vivenciam isso, cotidianamente.

E importante ressaltar que as faltas, necessidades ou dificuldades de
sobrevivéncia colocadas pelos jovens podem ndo ser exatamente aquelas que 0s
técnicos e especialistas definem como tal. Para Ayres, “[...] € na medida em que 0s

individuos se ocupam da existéncia do mundo enquanto questdo sua, objetivando-o,
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que se particularizam relacfes nas quais 0 necessario e 0 ndo necessario tomam
forma” (1995, p. 30-1). Nesse sentido, ndo é possivel falar em necessidades sem
contextualizar de quem, para quem e onde se localizam ou, até, questionar a nogao
de necessidade, tdo relevante para o campo cientifico e tdo discutivel em tempos de
modernidade. Eu coloco, ainda, as diferentes leituras produzidas pelos sujeitos sobre
suas “necessidades” que, nas proprias narrativas, ja demonstram algo que é, mas que
também pode ndo ser. Essas “necessidades” tomam outra forma e desencadeiam
novos processos. No caso de Anjo, lidar com a morte “acompanhando-a” — ou
acompanhando os envolvidos no sepultamento — pode ser um modo de conviver com
essas faltas e de fazer disso ndo uma necessidade, mas um modo de lidar-com. E um
modo de ocupacao que dé sentido a sua existéncia.

Para Castor, 27 anos, presidente do Conselho de Moradores, a forma de
lidar com a violéncia se deu através do seu engajamento politico. Ele presenciou uma
tentativa de assassinato do pai, que levou doze tiros, por ter feito denuncias do trafico
de drogas no Alto do Cruzeiro. Esse evento fez com que o pai se calasse e se
mantivesse distante das atividades sociais que desenvolvia no bairro. Entdo, para
Castor, é a partir de uma outra forma de intervencdo no bairro que ele procura se
manifestar e transformar as inUmeras situacfes de faltas e necessidades. Porém,
para outros jovens, estas faltas podem levar a processos diversos, tais como rupturas
— as vezes necessarias.

Nas narrativas dos jovens, € possivel identificar rupturas em suas
trajetérias de vida, que foram determinantes para a ocorréncia de um outro momento.
Essas rupturas ndo foram acidentais ou acontecimentos deslocados de suas histérias
familiares e/ou pessoais, foram momentos culminantes que modificaram o curso de
suas vidas.

Por motivos diferentes, mas, em algum momento, com tracos semelhantes
as experiéncias de ruptura de Malcom e Lua, Pérola também evidencia uma trajetéria
marcada por situacdes de vida dificeis que precipitaram um rompimento.

Pérola tem 18 anos, mora em Cosme de Farias, mas nasceu em S&o
Paulo. Conta que quando a mae descobriu que estava gravida, ja pela segunda vez, o
pai, avd de Pérola, ndo permitiu que permacesse em casa e, com isso, ela foi morar
em Sao Paulo com uma irma. Assim que nasceu Pérola, a mae a deixou aos cuidados
da irma e voltou para Salvador. Pérola cresceu em Sao Paulo, com total liberdade

concedida pela tia, conhecendo tudo que podia nas ruas da cidade e, aos doze anos,
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engravidou pela primeira vez; aos treze, uma nova gravidez. Nao conseguindo
continuar em Sao Paulo, retorna para Salvador o que a fez parar de estudar, retornar
a casa dos avos e viver de forma precaria, inclusive por ndo conseguir emprego que
dé conta das despesas e necessidades da familia. Atualmente, vive em uma casa em
terreno dos avos com a mae, padrasto, filhos e outras pessoas da familia, que tém
ajudado a se manter.

— Na verdade € uma histéria bem longa, bem comprida, porque meu avé,
na época, era aquele tipo de avd, aquele tipo de pai que: “Filha minha s6 engravida se
estiver casada”. Entdo, minha mae ja tinha tido meu irmao mais velho, entdo, logo
depois, ela engravidou de mim. Meu avé ndo aceitou. Entdo, pra esfriar um pouco as
coisas, minha mée resolveu ficar em Sao Paulo com a minha méae de criagdo. Minha
mae bioldgica ficou com a minha mée de criacdo um tempo. Ai, ela me teve, sé que,
mesmo assim, meu avd nao aceitou, ficou um tempo assim... e resolveu que seria
melhor, tanto pra ela quanto pra mim, ela voltar... Hoje, eu aceito. Eu aceitei legal. Eu
me botei no lugar dela e sei que € uma coisa bem dificil. Ent&o, ela voltou pra ca, pra
Salvador, me deixou com a irma dela, e eu fui criada, pequena, de braco, de colo,
amamentando, com a minha tia, com a minha méae de criagéo... (Pérola).

Pérola, ao narrar sua historia, localiza a gravidez como algo que ja fazia
parte de sua trajetdria desde a infancia. Percebe e parece compreender a situacao da
mae, 0 que a faz aceitar e buscar alternativas para sua situacao atual. Refere néo se
arrepender pela gravidez dos filhos e afirma que faria tudo novamente. Para ela, os
filnos proporcionaram mudangas significativas em sua vida e ela identifica mais
ganhos que perdas. Durante a entrevista conta que, em Sao Paulo passava boa parte
do tempo na rua, com rappers locais, 0 que facilitou o interesse e a facilidade para
compor e cantar rap. Segundo ela, ndo parava em casa e “cometia muitas coisas
antes...”. De certo modo, parece constatar que esses acontecimentos ou muitas
coisas que “cometeu”, tal como a gravidez, “deram um outro rumo a vida”: — Porque,
pelas coisas que eu cometia antes, entendeu, ha alguns anos atras, eu ndo era essa
pessoa que eu sou hoje. Entdo, ndo s6 pelos meus filhos, o rap resgatou bastante
coisa mesmo. (Pérola).

Ressalta ter parado de estudar e o quanto isso gera dificuldades, por
exemplo, para conseguir um emprego. Atualmente, retornou aos estudos, “pela
televisdo”, e consegue algum dinheiro cuidando de crian¢cas na vizinhanca. Pérola &

rapper e conta sempre com ajuda de outros rappers do bairro para manter a banda e
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continuar “no movimento”, como eles dizem. Porém, segundo informantes, ela néao
consegue levar a banda a frente, nem dar conta dos compromissos com 0S grupos.
Embora ndo se pronuncie sobre isto e refira manter-se no movimento, percebo que ter
tido os filhos tdo precocemente teve implicagbes na sua vida atual, seja para
conseguir trabalho, seja para dar continuidade a banda, dentre outras coisas.

Essa questdo foi amplamente estudada por Heilborn et al (2002) quando
mostram que, de fato, adolescentes pobres sdo mais prejudicadas com a gravidez:
elas interrompem, progressivamente, os estudos, tém maiores dificuldades para
conseguir emprego, além de arcarem com os cuidados da casa e filhos, muitas vezes,
sem a colaboracdo dos companheiros. O estudo ressalta uma caracteristica de
adolescentes pobres que é a internalidade das mulheres em relagdo a casa. Ao
contrario dos homens, elas se mantém a maior parte do tempo em casa, em
atividades domeésticas e a gravidez agrava ainda mais esse fenémeno.

Percebo que Pérola anseia continuar com suas atividades de antes, como
fazer rap e transitar pelos espacos do bairro, predominantemente frequentados por
homens, mas encontra dificuldades. Essas dificuldades residem na necessidade de
assumir novos compromissos, como, por exemplo, criar os filhos e outras criancas
para ganhar algum dinheiro, mas, também, no lugar que, como mulher, pobre e negra
acaba por assumir nos bairros populares: o lugar da vida doméstica em constante
enfrentamento com o lugar da rua, historicamente destinado aos homens. Um
exemplo disso eu presenciei entre 0s proprios rappers homens quando se referiam as
mulheres que freqiientam bares no bairro como: “Mulheres que ndo querem nada com
a vida”. E evidente que houve uma mudanca na vida de Pérola e que ha implicactes
a serem enfrentadas neste processo, como para todos os jovens que sofreram algum
tipo de ruptura, por exemplo, ter que sair de casa, como ja foi trazido anteriormente.

Desse modo, percebo na histéria de Pérola, assim como na de outros
jovens, que essas rupturas deixaram marcas e, algumas delas, precipitaram a
ocorréncia de comportamentos ou condutas ndo aceitos socialmente o que defino
agui como desvio: sao fatos ou acontecimentos na vida dos jovens que, relacionados
as faltas ou as rupturas vividas, aparecem como acdes que sairam do que € esperado
socialmente e, mais ainda, sdo de dificil aceitagdo para eles e, por conta disto, é tdo
dificil explicitd-los. O desvio ou comportamento desviante, como refere Velho (2003),

esta muito mais ligado a questdes de ordem politica que de inadapatacé&o cultural.
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Pensando na cidade de Salvador, no bairro de Cosme de Farias e em
todos os aspectos ja vistos sobre os modos de lidar dos jovens, observa-se que
determinadas condutas e comportamentos ndo sdo “bem vistos” ou aceitos, e €é isto

gue me dirijo a discutir agora.

6.1.3 “Tenho Em Mim um Espinho que eu Carrego na Minha Carne”: o néo-

dito que perturba

Algo que me chamou atencao durante as entrevistas, foi o carater de sigilo
que ronda determinados “problemas” ou situacfes vividas pelos jovens ha tempos
atras, alguns dos quais com consequéncias vividas até os dias atuais, para alguns
deles. Nas narrativas, percebo que algo aconteceu e deixou registro, mas néo se €
possivel falar. Os acontecimentos, propriamente, ndo séo explicitados. Alguns jovens,
com muita dificuldade, referem, por exemplo, ter “cometido delito”, porém, isso
aparece em um discurso entrecortado: ora ele ndo cometeu, ora cometeu pequenos
delitos mas “ndo foi pego”, ora ele se comportou de determinado modo, mas nao
considera grave, por exemplo, “pegar coisas de comer no supermercado”.

Eu nédo consigo perceber a dimenséo que o desvio tem para os jovens. Por
vezes, fico imaginando se foi grave, do ponto de vista do que eu, pesquisadora, de
um outro universo sociocultural, considero grave. Alguns jovens fazem uso de
metaforas para expressar aquilo que ndo pode ser dito. Prometeu é um jovem de 30
anos, catélico e praticante do movimento de Renovacao Carismatica Catélica. Todo o
seu discurso, ao longo da narrativa, € pautado em dar poucas ou nenhuma
informacdo de sua histéria pregressa, familiar ou pessoal, ou das “coisas erradas” que
tenha praticado ou em que tenha se envolvido, das quais ele tenta, a todo custo, se
livrar. A religido € a forma que encontrou para suportar o sofrimento.

—Nao, e também € algo assim meio... que eu ja confidenciei, mas, ndo sei,
por enquanto, agora nédo... Mas, tem um espinho, como diz Paulo, na propria Biblia,
que eu carrego aqui na minha carne: o que € isso? Eu tenho um pecado, que a gente
traz, infelizmente, quando é crianca, adolescente, conhece as coisas erradamente e
quando chega numa fase de maturidade, infelizmente, a gente se sente preso,
porque, muita libertacdo, muitas coisas, como criangas, que ja passou por muitas
coisas quando era... e fica... a gente julga muito: “Ah, faz isso, faz aquilo”, mas,

ninguém sabe o inicio, as raizes. Entdo, eu tenho algo assim de muita luta, entendeu?
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Entdo, carrega-se... cada dia eu uso meu PHN (Por Hoje Nao); até mesmo pelo fato
de... eu conhecer coisas erradas na vida, eu digo assim, o lado espiritual, e isso a
gente tem que viver cada dia, porque cada um tem suas fraquezas, cada um tem seus
traumas, cada um, na sua fase de adolescéncia, faz coisas que, depois, com a
maturidade, descobre que nao é tao boa assim; entdo, vocé tem que viver, a cada dia,
lutando, até chegar um determinado ponto de vida onde vocé se conheca a tal ponto
que vocé néo lute a todo momento... Entdo é luta a cada dia. (Prometeu).

Prometeu serviu o exército e, acabado o ano, se manteve trabalhando por
mais oito anos, até que deu baixa. N&o relata, exatamente o porqué da baixa, mas
refere que passou por muitas situacdes, viu muitas coisas no Exército. Atualmente,
continua trabalhando como cabeleireiro, no mesmo local. Ele percebeu, ainda muito
jovem, a sua vocacgao para o trabalho religioso, especialmente para a pregacéo.
Entende isso como “um chamado do Senhor, como se Ele quisesse sempre mais
dele”. E acredita que seu futuro ainda néo esta definido. Quando ndo esta
trabalhando, estd em atividades de pregacdo ou em grupos destinados a ajudar
necessitados no bairro. Marca, na sua fala, a necessidade de, a cada dia, vencer essa
“tentacd0” que o persegue. Uma luta diaria. Em outro momento, em conversas
informais comigo, ressaltou que, um dia, confessou ao padre seu pecado e foi ali que
tudo em sua vida mudou. “Ele descobriu a forca em Jesus. Ele o salvou”.

Em outras passagens da entrevista, Prometeu retoma a questdo das
“coisas erradas”, como aspectos que foram vividos na infancia, agora falando de um
outro, que ndo se sabe bem quem é. No momento da entrevista, ele fala da
dificuldade que é para a Igreja Catdlica dizer para o jovem que ele ndo pode ter
relagbes sexuais com qualquer pessoa. Fala contra o uso da camisinha pela igreja, a
que ele também é favoravel, dizendo que essas praticas ndo podem ser legitimadas.
De algum modo, a narrativa toca em algo que ja foi pronunciado:

— Eu digo que... todos n6s somos pecadores, todos. A propria Biblia diz:
aguele que nao tiver pecado, atire a primeira pedra, que gquem se diz que nao é
pecador, jA& esta pecando. Todos nOs pecamos: por atos, por pensamentos, por
palavras e por omissdes, todos nos pecamos. Agora, existem pecados mortais e
pecados veniais [...]. Pecados veniais sdo aqueles pecados que, a cada dia, a gente
pensa ou pratica; sdo pecados que, se eu posso falar assim, leves. Existem pecados
mortais, aqueles pecados assim de..., que machuca a prépria pessoa, eu digo, o ser

humano em si — e o proprio Deus. O que seria esses pecados? Adultério, prostituicao,
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fornicacdo, que também é um pecado. Um pecado mais leve, aquele que vocé
conhece, que vocé sabe, que vocé tenha consciéncia. Um pecado s6 é constatado
depois que vocé tem a consciéncia. Uma crianca, um adolescente, que faz sexo a toa,
gue ninguém nunca chegou pra ele — ou que se masturba — ninguém nunca chegou
pra ele e disse: “O, meu filho, eu sei que é do seu corpo e tudo, mas, saiba, Deus, ele
sabe o0 momento; esse negdcio de subir pra cabeca é uma mentira...”. E 0 mundo tem
investido pesado, televisdo tem investido pesado nisso. Homossexualismo, hoje em
dia, se vocé disser a uma pessoa que... ndo é discriminando, ndo é preconceito do
homossexualismo, mas ndo € uma coisa certa [...]. Agora, se eu vou julgar? Eu néo
sei 0 que aconteceu com essa pessoa quando ela era crianca. Sou eu? Por isso que
a Igreja Catdlica, no préprio Direito Candnico, ela ama o homossexual. Ela s6 néo
ama e sO ndo aceita as praticas. Existem pessoas na Igreja Catélica que sé&o
homossexuais e lutam, a cada momento, para nédo pecar. Com isso quer dizer que, se
ela pecar, Deus vai abandonar? N&ao. Por isso que temos que... pedir perddo. Entéo,
esses pecados que eu acredito que o0s jovens cometam € isso, talvez o desejo, é a
luta... (Prometeu).

Prometeu € locutor na Radio Comunitéria, é casado e tem uma filha de trés
anos. E um rapaz negro, bonito e apresenta caracteristicas femininas no seu modo de
falar e/ou gesticular. Foi inevitavel pensar na relacéo entre a sua sexualidade e a luta
incessante para ndo cometer pecados. Por toda a entrevista, aspectos como,
fornicacdo, prostituicdo, homossexualismo, préticas sexuais, entre outros, foram
frequentes e, em grande medida, com um discurso condenatorio a estas praticas:
“Sao praticas que a igreja hao concorda, mas recebe o autor e pretende liberta-lo”.

— Entéo, esse lado assim, eu fazia isso. Ja fui pra prostibulo, ja me envolvi
com pessoas que eram... ja fiz muitas coisas erradas. Até um dia que, eu, me
confessando... Por isso que eu digo que a palavra de Deus, ela é viva e é eficaz; diz
que € uma palavra de dois gumes que penetra até a alma; que ela entra como uma
faca de dois gumes; que ela corta dos dois lados. [...] Ha uma diferenca: vir o pecado,
vir os obstaculos e vocé querer ceder, e vir o obstaculo, o pecado e vocé querer
mudar. Vocé lutou. Muitos dizem: “Ah, mas a carne é fraca”. Como é que a carne é
fraca, se vocé deixa ela ser fraca? Vocé tem desejo, é a luta da sua carne, sua carne
quer. (Prometeu).

Em atencdo aos fragmentos, Prometeu usa metaforas interessantes. A

primeira, trecho retirado da Biblia: “tenho um espinho que carrego aqui na minha
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carne”. O espinho é a culpa que carrega dentro de si por alguma coisa que nao é
aceita pela Igreja. Algo que o faz pedir perdéo e lembrar-se, cotidianamente, para ndo
voltar a pecar. A segunda: “a palavra de Deus é uma palavra como uma faca de dois
gumes que penetra até a alma, ela corta dos dois lados”. Tanto uma quanto a outra
frase dizem respeito a algo que perfura o corpo, ou seja, algo que deve entranhar-se,
uma marca, para que, através do corpo, fique evidente o pecado cometido tempos
atras.

Sobre isto, remeto a Merleau Ponty (2006 [1945]) quando afirma que a
experiéncia do ponto de vida do outro € através do corpo. O passado tem vigéncia
porque esta no corpo: eu trago em mim. Algo que é do passado ndo pode voltar a ser
tal qual se manifestou la; ele se recria a partir dos elementos novos que se
apresentam no futuro. Assim, aos atos cometidos no passado, soma-se 0 peso da
culpa atribuida pela Igreja e isso ganha novos contornos. Tanto para Merleau- Ponty
como para Heidegger, o sentido de um objeto ndo esta na representacdo que se tem
dele, mas no engajamento que se tem com a coisa em si. Falar em significado é falar
de um contexto de engajamento, de pertenca com o outro (objeto) pois o sentido esta
atrelado a experiéncia. Penso no quanto a questdo da sexualidade pode ser o foco da
culpa que o rodeia, por conta das metaforas de que Prometeu faz uso para expressa-
la: 0 espinho que carrega na carne e a palavra de Deus que penetra na alma.

A expressdo “coisas erradas” € muito freqlente entre 0s jovens
entrevistados. Para dois jovens religiosos, essas “coisas erradas” ocorreram no
passado e, embora ndo tenham sido explicitadas, nas entrevistas, eles afirmam a sua
existéncia e demonstram isso no titulo dado a banda de rap gospel que criaram:
“Justificados pela Fé”. “Essas coisas erradas foram justificadas por Jesus, ele
aceitou”, diz Cristiano. Aceitar a culpa e evitar o pecado é condi¢cdo para ser aceito e
perdoado por Jesus, mas, ndo elimina o sentimento de ter errado e é esse sentimento
que, inclusive, os mantém engajados a religido.

Outros jovens podem saber que cometeram coisas erradas, mas, para
eles, essas sdo coisas do passado e hoje é outro momento. Eles procuram se
desatrelar desse passado, mas, de algum modo, isso se revela e também os macula.
Algumas vezes, fiquei sabendo desses “desvios” por outros informantes que
conviveram ou tiveram relac6es mais proximas com eles, no passado. Essas coisas
erradas “ndo ditas” pelos jovens, referem-se a uso de drogas e alcool, porte de arma

ilegal e roubos, situacbes que geram desconforto porque, dentro do bairro, na
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convivéncia com os moradores ao longo de muito tempo, ndo é possivel esconder: ha
sempre alguém a espreita.

Em Cosme de Farias, como em outros bairros de ocupacao irregular, a
privacidade é algo dificil. As relagbes, para além do parentesco, de vizinhanca e de
proximidade, ndo permitem que algo ocorra sem o conhecimento de outros. Alguns
trabalhos mostram o significado da vizinhanga nos bairros populares: sao relacdes de
troca, de ajuda, de conflitos e de muita intimidade (SANTOS, 2008; TAVARES, 2009).
As pessoas se conhecem de muito tempo, sabem o que se passou, com quem se
passou, porque estava envolvido e o que resultou de tal acdo e essa situacdo néo
permite o esquecimento das “coisas erradas”. Além disso, ha a dificuldade de
modificar a imagem pregressa, 0 que Goffman denominou de carreira moral. A idéia
de carreira corresponde a propria trajetoria percorrida por uma pessoa ao longo da
vida. Carreira moral, como o autor define, € a “sequéncia regular de mudancas que a
carreira provoca no eu da pessoa e em seu esquema de imagens para julgar a si
mesma e aos outros” (2005 [1961], p. 112). A idéia de carreira moral s6 faz sentido a
partir da compreensédo das mudancas de participacdo e das crencgas posteriores nas
quais o0s sujeitos poderéo estar implicados.

No caso aqui analisado, observo que os jovens ndo falam das situacdes
com as quais estiveram envolvidos, mas ressaltam a existéncia do envolvimento.
Essas situacdes, no presente, passaram a ter outra conotacdo e ele passa a
identificA-las em outros jovens e a se distanciarem deles como forma de se livrarem
do sofrimento. O incémodo pelo envolvimento € parte dele, porém, ele se distancia e
precisa se diferenciar dos outros que ainda estdo envolvidos. Eles falam de si
mesmos, comegcam a narrar suas historias pessoais, mas, em um dado momento, é
como se falassem de uma outra pessoa, quase uma entidade da qual eles ndo tém
controle. Ha dificuldade para falar com clareza de algo que pode ter acontecido de
ruim, mas que nao é facil ou conveniente falar, e o que acaba importando no discurso
é que ele foi salvo ou sabe que deve se proteger a cada dia para ndo cair novamente
na tentacdo do pecado, das coisas erradas, da angustia. Desse modo, eles véao
minimizando as relagdes com os grupos “estigmatizados”, na busca de diferenciacéo
e partem para grupos que o fagcam compreender as situagdes que 0s estigmatizam e
que facilitam a aceitagcdo de estigmatizado. Percebo isso, por exemplo, entre os

jovens convertidos e, também, entre os jovens do rap. De algum modo, essa nova
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“comunidade” de que assumiram participar ocupa um espaco, até entdo deixado pela
familia, entre outros espacos vazios deixados no curso de sua vida®®.
A seguir, apresento um ultimo aspecto que foi regularmente trazido pelos

jovens sobre suas vicissitudes: as auséncias.

6.1.4 Um Lugar para a Auséncia

A auséncia, aqui, se dirige para dois atores particularmente proximos a vida
dos jovens: o pai e/ou a méae. Percebo que, para além de uma vicissitude, a auséncia
esta diretamente relacionada as rupturas e aos desvios na vida dos jovens. Iniciei a
discussdo nesse capitulo por esse ponto, especificamente sobre as experiéncias de
agressao a partir das relagdes dos jovens com seus pais ou com figuras masculinas
com as quais conviveram e é sobre essas relacdes familiares que desenvolvo uma
discussédo que busca ressaltar o lugar da familia nas narrativas dos jovens sobre suas
trajetérias de vida. O uso de alcool continuado dos pais e/ou companheiros das maes,
gerando, em parte, as situacdes de conflito com a mulher/mae e também com os
filhos bem como as situacdes de submissdo da méae, “aceitando” as coisas como
estavam ou abrindo mao dos filhos, levaram os jovens a buscar novos horizontes.

Em alguns casos, ndo ha registro da figura paterna. O pai é desconhecido
ou foi embora de casa quando o jovem ainda era pequeno, ou ainda, ndo ha qualquer
registro de que o pai tenha contribuido nem mesmo em relacdo a sobrevivéncia dos
filhos ou a manutencdo da casa. Outros trazem o registro do pai mas relacionado ao
uso abusivo de bebida alcodlica e, conseqientemente, as agressfes a mae e aos
filhos. Porém, além das agressdes € relevante também falar das auséncias e dos
significados dessas para os jovens. O pai esteve ausente e, para quase todos, esta
até hoje e eles ndo referem magoa ou qualquer sentimento negativo em relacdo a
eles, ao contrario, a maioria dos jovens compreende a dimensao do problema dos
pais e revela um sentimento de compaixao. Atualmente, nas observacdes de campo
e, mesmo em conversas com 0S jovens, percebo que os pais estdo envelhecidos,
doentes, sozinhos, pobres e ainda usudrios de &lcool. Alguns pais dependem,

inclusive, da ajuda dos filhos para sobreviver.

% A discussdo sobre os significados das comunidades de pratica serd4 assunto para o capitulo

seguinte.
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E importante salientar que o uso de &lcool continuado é um problema
caracteristico do bairro de Cosme de Farias. Ha informacf6es de moradores a quem
tive acesso sobre o nimero de pessoas, jovens e adultos, que fazem uso continuo de
alcool no bairro. Ha, inclusive, o “sindicato”, como ja foi citado anteriormente. Os
proprios jovens relatam como um tipo de lazer, no bairro, o consumo de alcool, nos
finais de semana, seja nas ruas, bares ou, mais particularmente, no “fim de linha”.
Alguns jovens que acompanhei também se esforcam, cotidianamente, para nao
beber, como por exemplo, Mago. E ai estdo as histérias do passado que se
reproduzem no presente. O alcoolismo, antes de ser um problema de saude, é um
problema social que atinge, particularmente os pobres, e afeta, direta ou
indiretamente a vida dos jovens®’.

Ja, a méae, os jovens atribuem valores diferenciados daqueles que referem
em relacdo ao pai. A mae foi a que carregou os filhos e tentou sustenta-los como
pdde. A ela atribuem a protecdo, o afeto e os cuidados necessarios quando ainda
pequenos, mesmo enfrentando dificuldades econdmicas e emocionais®. Porém, é
também atribuida & mde a condicdo de submissdo e subordinacao frente as
agressOes paternas ou dos companheiros delas e o0s jovens se ressentem de
situacbes em que a mae nado enfrentou um conflto, em que os expbs a
constrangimentos e, algumas vezes, 0s deixou ir.

— Depois de retirar a queixa eu voltei pra la&. Fiquei mais um més I3,
fazendo as mesmas coisas [cuidando do gado e do sitio em Areia Branca]. Eu acabei
discutindo com minha mae. Por que? Porque minha m&e ndo tomava nenhuma
providéncia com relacéo aquilo [as agressdes do pai]. Eu ndo aceitava ver ela parada
de bracos cruzados e a gente sofrendo... (Lua).

— [...] Dai minha mée, eu acho, se conscientizou mesmo de que se
continuasse ia rolar coisa pior. Porque meu irméo estava bastante ferido... Dai, minha
mae conseguiu trabalho e trabalhou durante dois meses. Ai, conheceu um rapaz e a
gente foi morar com ele e ai aconteceu tudo de novo e meu irméo saiu de casa. Eu
ndo me dava bem com ele [0 companheiro da mé&e] e minha mae cobrava que eu ja

era grande: “Tem que arrumar um emprego, tem que seguir sua vida”, aquela pressao

®  Um estudo realizado em Portugal sobre a delingiiéncia juvenil revela o perfil dos jovens que

cometeram algum tipo de ato infracional e destaca caracteristicas do grupo doméstico de origem:
73,5% sdo pobres, 71,2% fazem uso de alcool e 52,8% referem violéncia doméstica (CARVALHO,
2004).

% Situacdo também observada por Santos (2008).
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mesmo, todos os dias e a primeira oportunidade que tive eu sai de casa, entendeu?
(Malcom).

Outros jovens, que ndo conviveram ou que tiveram pouco convivio com as
maes, nao demonstram ressentimento durante a entrevista. Justificam a auséncia e
declaram afeto as pessoas com quem puderam contar ao longo de suas trajetorias.

— Foi, aos nove anos eu vim pra ca [...]. Vocé sabe, né? pessoa do interior
que nao tem condicdes de criar e tal, ai a mde d& pra uma pessoa criar. Entéo, eu
tinha ja duas irmas que moravam aqui em Salvador, né? [...] Elas moravam na casa
de uma pessoa, também. Vem pra morar e trabalhar. [...] Quando ela me pegou, aos
nove anos... ela que me criou, praticamente, se eu tinha nove anos? Era uma crianca,
entendeu? Mesmo que fosse com a finalidade de querer ajuda, mas, se criou..., né?
(Sara).

Sara, por exemplo, tem uma historia diferenciada daquela dos jovens que
entrevistei. Como se pode ver na sua fala, veio ainda crianca para Salvador morar
“em casa de familia”, como eles dizem por aqui. Tem vinte anos, completou o ensino
médio e viveu desde 0s nove anos na casa dessa familia onde descobriu e passou a
ser praticante da religido Testemunhas de Jeova. Teve pouco contato com a méae
durante esse periodo, eventualmente a visitava, e demonstra ser uma menina
tranquila e de poucos amigos. Dentre as preocupacdes de Sara esta o fato de nao
conseguir um emprego.

No periodo em que a conheci, estava deixando a religido, por um tempo,
por conta de um relacionamento amoroso que a igreja ndo aprova. Sara estava
saindo da casa de familia e indo morar com o0 namorado e demonstra tristeza em ser
obrigada a fazer essa escolha, pois acredita que irA magoar muita gente, mas tem
projetos de se casar e ter filhos com a pessoa que ama. Na entrevista de Sara, como
um todo, € notorio o tema familia. Ndo ha muito a falar da familia de origem. O pouco
que revelou foi a pedido meu. Quanto a familia que a criou, também pouco retratou
evidenciando apenas o fato de ter conhecido a religido através dela. Porém, o
discurso se direcionou para a vida nova, com 0 esposo (por vezes fez questdo de
chama-lo desse modo), e a importancia da criacdo dos filhos. Ressalto que Sara é
jovem, mas assume o lugar da dona de casa e de cuidadora, especialmente do
marido. Ele mesmo ressalta a importancia em assumir a relagdo porque ela é capaz
de |Ihe prestar cuidados. Algumas vezes cheguei na casa e encontrei Sara na cozinha
preparando as refei¢cdes, servindo algo e mantendo-se afastada das conversas na
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sala. Parece-me que ela, de algum modo, busca, ou melhor, escolhe a construcdo de
uma familia, agora, a familia que realmente escolheu.

Nesse sentido, a mae que a entregou a outros pode ser recuperada na
mae que deseja ser. E interessante salientar que boa parte da entrevista de Sara se
passou em definicbes do que € ser adolescente, mas, particularmente, sobre as
responsabilidades que se deve ter com um adolescente “nos tempos de hoje”, como
diz. E o que, aparentemente, a preocupa quando refere o desejo de ter filhos.

Assim, percebo que a auséncia se revelou no pai, que ndo cumpriu o
esperado papel de pai, de mantenedor, mas, principalmente, a figura do agressor.
Com relacdo a méae, essa se revelou naquela que se submeteu as agressoées, que
nao os defendeu das agressdes, que permitiu a saida dos filhos de casa, naquela que
0s deixou e que os entregou a outros. Nessas histérias de auséncias, de rupturas e
desvios, tal como foi trazido nas narrativas dos jovens, ha uma dupla face, revelando
situacdes que vao, também, abrir possibilidades. Assim, passo a discutir de que modo
essas vicissitudes tomaram outra dimensdo e, ao contrdrio de danos, ampliaram

horizontes.

6.2 “TODO DIA TEM SUA MALDADE...”: CORRENDO EM BUSCA DAS
POSSIBILIDADES

Em meio a tantas dificuldades vivenciadas e narradas pelos jovens, noto
que ha sempre o “outro lado da mesma moeda”. Os jovens retratam situacdes dificeis,
marcadas por agressoes, dificuldades financeiras, auséncia da familia, situacdes que,
muitas vezes eles ndo compreendem porgue ocorreram, porém a elas atribuem
significados diversos ja pontuados acima, e assim, ao passo que revelam, mesmo que
com dificuldades, cenas que marcaram suas trajetdrias, também desvendam algo a
mais: possibilidades.

A idéia de possibilidades como algo que pode, ou néo, se revelar a partir
das vicissitudes, passou a me interessar pelo contato com a fenomenologia
hermenéutica e pelo préprio processo etnografico. Nas trajetérias de vida dos jovens
descortinam-se infortinios que foram, de algum modo, re-elaborados e transformados
em novos modos de ver e conviver com eles sobre as quais inicio aqui alguns

desdobramentos.
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Certeau [1980] foi uma das primeiras fontes de referéncia encontradas para
discutir possibilidades, em meio a universos tdo desprovidos. “O cotidiano se inventa
com mil maneiras de caca ndo autorizada” (2003, p. 38) diz Certeau e para ele, as
pessoas “comuns”, a partir das dificuldades que encontram para obter coisas, criam e
inventam modos de lidar com essas situacfes em uma apropriacao e re-apropriacao
diferenciada daquelas para as quais essas coisas foram criadas. Em contato com a
obra do autor, vejo que ha precedentes no modo como constréi sua teoria e, a
fenomenologia, pode ser um deles. Heidegger [1927], por exemplo, fala que o ser é
um ser de possibilidades. Este ser € a presenca que esta inteiramente para poder-ser.
Diz que “[...] a possibilidade € mais elevada que a realidade, mas sobretudo o sentido
fenomenolégico existencial do possivel” (2006, p. 22), e mais, que [...] “a falta de
esperanca, por exemplo, n&o retira a presenca de suas possibilidades, sendo apenas
um modo proprio de ser para essas possibilidades” (2006, p. 309).

E nesse sentido que observo o modo como os jovens percebem os
acontecimentos desfavoraveis e dao significados possiveis a eles e também buscam
saidas, agarram-se as oportunidades e transformam suas histérias. Parte destas
possibilidades sdo as praticas que os jovens desenvolvem a partir dos contextos de
vida, como sera amplamente discutido no capitulo seguinte. A discussdo que
desenvolvo agora também se refere a possibilidades, porém aquelas que se
pronunciaram das préprias vicissitudes narradas por eles. Ou seja, had duas
perspectivas de pensar as possibilidades, no estudo. A primeira, desenvolvida neste
capitulo, refere-se as possibilidades encontradas diante das proprias vicissitudes
anteriormente trazidas, e estdo mais diretamente ligadas a sobrevivéncia cotidiana
dos jovens. Para discuti-las, utilizo as subcategorias presenca, pessoas-chave e
correria, especificamente, os usos e leituras que os jovens fazem das situacdes
dificeis transformando-as também em oportunidades. A segunda, serd o foco do
capitulo seguinte, e versa sobre as praticas como possibilidades de ganhos
simbdlicos, o que chamarei de praticas como “algo para fortalecer a alma”.

Retomo, entdo, para a questdo das auséncias, aspecto que foi trazido no
final da ultima secdo. Para os jovens acompanhados no estudo, a auséncia do pai e
sob outra 6tica, a da mae, podem ser também reconfiguradas como possibilidades de
presenca. Foi o modo possivel dos pais estarem-com seus filhos, do ponto de vista
dos jovens. Assim, 0 que € regular nas narrativas dos jovens € que a falta do pai,

expressa pela propria invisibilidade ou pela auséncia de afeto, ajuda financeira e de
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dialogo, também é feita de presenca. O proprio sentimento de falta implica que ha ou
houve uma presenca, de algum modo. Um ndo se d4 sem o outro. Assim, nas
narrativas em que os pais aparecem ndo havia intuito de falar do pai propriamente.
Eles aparecem, quando os jovens falam de seus meios de sobrevivéncia atuais. O pai
aparece para eles a partir dos seus oficios. Nao que, necessariamente, eles o tenham
ensinado ao filho, mas através do convivio, da experimentacao e, algumas vezes, da
obrigatoriedade de fazer um servigo ou tarefa, os jovens tém hoje uma profisséo ou,
pelo menos, um “ganha péo”. Algumas histdrias evidenciam isto e podem ser
apresentadas como representativas para as historias de outros jovens.

Ali € boxeur e tem 29 anos. Ele fala pouco da familia, praticamente nada,
apenas que seu pai era pugilista e lhe ensinou os primeiros golpes aos dois anos de
idade. No entanto, essa € a atividade que ele realiza, tanto ensinando criangas no
bairro, quanto treinando para campeonatos e fazendo dessa pratica, também, uma
forma de sobrevivéncia. Refere que ndo ha didlogo entre eles, pelo contrario, ha
muitas diferencas que dificultam uma aproximacao e se mostra ressentido com o pai
quando precisou de ajuda ao engravidar uma garota, aos 17 anos, e ndo recebeu.
Mora, atualmente, em um terreno da familia, em um cémodo que construiu no andar
de cima, e preferiu cuidar da filha porque se sente sozinho.

Outros jovens também ressaltaram a presenca paterna ao assumir um
oficio, embora nem sempre com orgulho: mas € através dele que ganham algum
dinheiro ou desenvolvem novas estratégias. Mago faz servicos de pedreiro e,
praticamente, ganha dinheiro, hoje, “levantando” a casa e alugando partes dela.
Charles ndo conheceu o pai, mas conviveu com o padrasto, que era musico e que lhe
apresentava todas as manhas estilos e musicos diferentes, como Elza Soares, Chico
Buarque, entre outros. Trabalhou alguns anos na feira livre com a mae e realizou
outros tipos de trabalho no bairro. Atualmente, tem uma banda de rap que tem
avancado bastante e foi convidado a participar de um projeto Eletrocooperativa, na
cidade, onde ganha um salario minimo e produz musica. Acredita que deve isso ao
padrasto. Anjo é grafiteiro e se orgulha de poder desenvolver a pratica em um projeto
da Prefeitura da cidade, o Grafita Salvador. Porém, refere que, por muito tempo,
trabalhou como pintor e pedreiro, praticas que desenvolveu com o pai, embora nao
tenha orgulho delas.

— No caso, meu pai, pedreiro, minha mée sempre trabalhou, assim, muito

em padaria; ai, depois ela ficou muito doente, ndo pdode trabalhar, meu pai, pelo
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mesmo fato, teve derrame, ndo pbéde trabalhar mais. Ai, no caso, hoje em dia, meu
pai e minha mae moram comigo e eu praticamente que assumi meus pais [...] e
aprendi a profissdo de pedreiro com meu pai, mas so trabalho se for pra uma pessoa
que tiver... algum amigo precisado, quiser que eu ajude na casa, no caso, levantar
uma parede [...] isso ai eu aprendi com meu pai, essa profissdo de pedreiro. Tenho
profissdo também de pintor, lixar, essas paradas de pintor; sei também, outra
profisséo, também trabalho com tatuagem e piercing, [...] praticamente normal como
todo jovem assim (Anjo).

Essa presenca também pode ser creditada a mae, as vezes tao submissa
e, do ponto de vista dos jovens, tdo passiva as situacdes, como foi salientado em
secdo anterior, e que também suportou os infortanios, criou os filhos e inventou
formas de sustenta-los e protegé-los, dentro do que era possivel.

— Eu nasci aqui mesmo, em Cosme de Farias, tenho 30 anos e a minha
mudanca, pessoalmente, assim, no lado religioso... eu sou filho de pais catélicos,
principalmente da mae; meu pai, de vez em quando ia, as vezes, quase nunca ia, mas
minha mée sempre foi ali (?) e, talvez, a religido pra ela fosse um motivo de refagio,
porque meu pai bebia muito, chegava em casa brigando... entdo ela pegava nos
quatro, quatro filhos contando comigo e levava a gente pra Renovacdo Carismaética...
(Prometeu).

Embora Prometeu, em momento anterior, fale pouco da familia e
demonstre pouco contato, ele aponta esse comportamento da méde como algo que foi
crucial para protegé-lo, assim como foi definidor, pela opc¢éao religiosa. Para Charles, a
mae é efetivamente a guerreira e a ela ele dedicou um CD recente intitulado “Axé
para Mulheres”. Minha mae € uma guerreira, uma rainha, uma mulher que criou sete
filhos e ndo abandonou nenhum... Sempre tive que trabalhar, as frutas que vendia na
Feira, foi isso que ela me ensinou, a ser um cidadédo do mundo (Charles).

Falar da familia é extremamente complicado e muito comum nos estudos
sobre jovens. Em perspectivas mais psicologicistas, ha sempre um lugar reservado
para a familia no que tange a responsabilidade pelos atos dos filhos. Para Sarti
(2004), é necesséario um esforgo de estranhamento, um distanciamento, ao pensar
sobre a familia de outros, sobre outros pontos de vista sobre familia que ndo os
préprios, e sair do lugar da culpabilizacdo. Percebo que, para os jovens, falar da
familia, particularmente do pai, da mae ou de outros que assumiram esse lugar, € um

pouco falar de si, do lugar de onde veio, “é o filtro através do qual se comeca a ver e a
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significar o mundo” (SARTI, 2004, p. 120). E é também a partir dela que se “cresce”
simbolicamente, no sentido de que é através da familia que eu re-elaboro minhas
experiéncias. O modo como pai e mae se apresentam para esses jovens, no modo
possivel, abriu novas janelas e permitiu a entrada de outros. Talvez eles tenham
“pecado” pelas demandas nao supridas, em dado momento da vida, porém
permitiram, de algum modo, que outras coisas viessem a tona, por exemplo, a
abertura de espacgo para praticas e outros (irméos, vizinhos, desconhecidos) que
compuseram uma rede de referéncia para os jovens.

Nesse sentido, além do pai e da mée, com quem 0s jovens puderam contar
em alguns momentos cruciais, 0s irmaos também foram importantes. A importancia
reside ndo em termos de sobrevivéncia ou protecdo, mas em experiéncias que foram
sendo introduzidas, tais como a da rua, de ritmos e estilos de vida. Malcom fala das
dificuldades no convivio com o irméo, que sO6 conheceu aos quatorze anos; um irmao
que ele idealizava, por ser mais velho, talvez pela auséncia do pai ou figura paterna.
Ao deparar-se com a realidade, entrou em contato com um jovem cuja trajetoria foi
marcada pela “delinquéncia”. Porém, esse mesmo irméo lhe apresentou o mundo da
rua, um jeito de ganhar a vida, a FUNDAC, o rap, entre outras coisas:

— [...] sonhava pra caramba com o meu irméo, que ia conhecé-lo; cresci
sozinho, dai, senti muita vontade de dividir as coisas com ele, por ele ser mais velho e
eu achar que ele ja era um homem, ja formado, sabe? ta[estar] me protegendo,
protegendo a minha mée. Dai, quando ele veio pra c4, foi totalmente diferente; ele era
mais baixo do que eu, chegou com o cabelo todo amarelo, porque la ele dormia na
rua, algumas vezes, brigava com os parentes da gente; ele saia de casa, voltava... e
a vida, a vida dele era meio conturbada, & em Goiania. Ele chegou [...] vocé olhava
pra ele, vocé dizia que ele era menino de rua, todo magro, com o rosto cheio de...
sabe aquelas cicatrizes assim pequenas, o cabelo todo amarelo, meio colorido
assim... Dai foi uma decepcdo completa pra mim, tanto pra mim quanto pra minha
mae... (Malcom).

Também para Mago foi a figura do irmédo que |he abriu possibilidade de
conhecer o rap e constituir uma banda. O irmdo mais velho foi integrante de uma
importante banda de rap, na década de 1990, do bairro, os Ledes do Rap®®, e com

quem, até hoje, desenvolve a pratica. Mago perdeu a mae ainda na adolescéncia e

% Sobre o Ledes do Rap sera dedicado um momento no capitulo seguinte.



147

ndo manteve uma boa convivéncia com o pai, ao longo do tempo. O pai faz uso de
alcool continuado e é praticante do candomblé, algo que, segundo ele, desencadeou
varios processos na familia. Tempos atrds, teve um irmdo desaparecido devido a
envolvimento com o trafico e, como ele diz, a pessoas ligadas ao candomblé. Desse
modo, o irmao mais velho, € uma referéncia e € com quem compartilha quase todos
0s projetos e situacfes da vida. E interessante como os irm&os supriram, de algum
modo, faltas, sejam provenientes do pai, na maioria das vezes, ausente, sejam da
mae com dificuldades no sustento da casa ou em driblar as agressdes sofridas.
Porém, algo que chama a atencéo, sao as explicacdes para tais faltas ou mudancas
de comportamento atreladas ao candomblé.

Mago, como outros jovens, faz referéncia ao candomblé, ao citar pessoas
do seu convivio que mudaram o comportamento em um dado momento da vida. Para
ele, o pai e 0 irmdo passaram a se envolver com pessoas do candomblé o que
incorreu no uso mais pronunciado de alcool, por parte do pai, € em envolvimento com
o trafico, no caso do irmdo. Ha outros exemplos como a relacdo do pai de Lua com
Areia Branca, lugar, segundo ela, “carregado”, devido a quantidade de terreiros
existentes; a irma “revoltada” de Prometeu que mudou o comportamento apos
envolvimento com o candomblé; assim como o padrasto de Charles, também usuério
de alcool e vitima de muitos problemas que ele ndo quis comentar. Todos séo
referidos como pessoas que tiveram algum tipo de envolvimento com o candomblé e
€ a partir dai que os jovens justificam as mudancas insatisfatorias no curso de vida
das familias, tais como perdas ou auséncia dos pais. E importante notar que essa
referéncia ao candomblé como algo que modificou certa situagdo mais ou menos
acomodada na familia, pode servir também como uma explicacdo, ou expressar a
falta de uma, para situacfes de conflito que sdo intrinsecas as relacdes familiares
(SARTI, 2003)"°.

A auséncia ou a presenca possivel de pais, mades e irmaos, de forma
diferenciada para cada jovem, favoreceu o aparecimento de pessoas-chave em suas
trajetérias de vida. S&o pessoas do convivio dos jovens, que 0s “salvaram” em
determinados momentos dificeis, como, por exemplo, uma vizinha, que ndo deixava

Malcom ser agredido pela familia ou a mae de um garoto que Charles conheceu na

© Esta relacdo que os jovens fazem dos problemas com o candomblé mereceria maior

aprofundamento, visto que ha uma série de signos e significados relacionados ao bairro, a
comportamentos e situagGes no decorrer do estudo que se mostraram bastante explicitas e que
exigiriam um outro tratamento.
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rua, que lhe proporcionou conviver com pessoas de outra classe social, ampliando,
assim seu universo de possibilidades.

—[...] Sandro mesmo, era meu amigo de moleque, a gente se conheceu...,
ele, branco assim, um cara branco, mas com uma ideologia de negro, assim. Ele se
apegou a mim. Em certo dia, foram roubar ele e, ndo sei porque, eu cheguei assim:
“Ninguém vai roubar o moleque, ndo, 0 menino € meu”, aquela coisa. Ele morava em
Matatu e o colégio [era] em Baixa do Tubo — Baixa do Tubo e Cosme de Farias a
classe mais baixa de la. E os cara ndo assaltou ele, ai, quando eu cheguei, ele disse:
“Yamos |4 em minha casa”. Eu fui: “Aqui é massa”; a mae dele, de boa, me tratou
hiper bem, as irma dele... e era um mundo diferenciado, assim, para um moleque, um
mundo de fantasia de video game, € som em casa, televisdo. Eu tinha 12 a 13 anos,
ele me mostrou um mundo encantador [...] Com o tempo, eu fui pro meio artistico, ele
me deu um empurrdo, também, ai eu fui pro meio artistico. Ele se casou e virou outra
classe e agora virou professor de computacdo grafica. Era um moleque que me
mostrou um mundo que é possivel vocé estar bem. Sé porque vocé é favela que vocé
ndo vai ter direito de estar mexendo nas maquinas, ter dignidade e ter carinho pelas
coisas? (Charles).

Nessa histéria narrada por Charles, é possivel perceber as diferencas em
relacdo as experiéncias vividas por jovens, mesmo em locais tdo préximos. Mais do
que isto, o0 quanto a possibilidade de viver experiéncias novas, ter acesso a pessoas e
a determinados instrumentos, pode ampliar os horizontes e levar a v6os mais altos.
Charles observa a importancia dessa familia e da rede de referéncia que se abriu a
partir desse encontro: 0 quanto isso abriu novas portas e provocou mudancas
significativas em sua vida. Nessa narrativa aparece, também, um ponto emblematico
do bairro: as distancias simbolicas dentro de um mesmo local. E na Baixa do Tubo
onde estdo os mais pobres, os que estdo em piores condigbes de vida, como ja foi
apresentado no capitulo anterior, ao contrario dos que estdo nas areas centrais do
bairro, o que eles denominam Cosme de Farias. Charles € da Baixa do Tubo. As
circunstancias de vida de cada jovem nessas localidades fazem diferenca; assim
também as oportunidades que se langcam a partir de um encontro e as fragilidades
que estdo postas para jovens que tém pouco ou quase nenhum acesso a bens,
espacos e recursos.

Outros jovens também destacam pessoas, que nem mesmo se recordam

como apareceram ou de onde vieram, e que proporcionaram experiéncias distintas
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dos seus mundos de vida. Mago se lembra de um homem da Vasco da Gama, com
guem mantinha discussfes sobre racismo e tinha acesso a livros.

[...] a gente foi apresentado a esse cara e esse cara € até racista. Ele ja
tinha lido uns trés mil livros. Considerava a gente como se fosse irmdo mesmo. Nao
s6 universal, mas de sangue. Quando a gente se cumprimentava era abraco, beijo,
assim..., com carinho, né, um grande carinho, diferente do que a gente vé por aqui
hoje em dia, né? As pessoas ja ndo se abracam, as pessoas brigam muito. Ai, tipo
assim, ele passou muito sobre esses caras, assim, que revolucionaram o mundo, tipo
Martin Lutter King, Malcom X... porque o homem branco, ele [...] 0 homem preto, em
toda a histéria, em tudo quanto é lugar. Eu acredito que, até aqui, também, o povo
sofre 0 qué? uma grande lavagem cerebral. Nao tem aquele racismo legal, mas tem
uma lavagem. As pessoas estdo totalmente alienadas e quem continua no dominio
sao os brancos. Entéo, ele passava, assim, essas coisas (Mago).

Esses fragmentos de fala de Mago e Charles ressaltam a presenca de uma
pessoa que apresentou novos mundos, seus mundos, e oportunizou situacdes que
esses jovens souberam aproveitar: Charles, a partir do projeto, no qual foi introduzido
pela “familia-chave”, passou a integrar diversos projetos na cidade e construir uma
carreira artistica; Mago é lider de uma banda de rap e mantém um programa na Radio
Comunitéria cujo objetivo é difundir o hip hop, mas particularmente discutir temas,
entre eles, racismo, condicdo da mulher negra, violéncia, drogas, entre outros.
Algumas dessas praticas foram transformadas em modos de ganhar a vida ou de
fazer a correria, como eles definem’*.

Nesse momento, parto para falar de fazeres que nem sempre sao
interessantes ou que os jovens se orgulhem em falar, mas sdo fazeres que lhes
proporcionam sobreviver e sonhar.

“Correria” € uma giria comum no bairro, particularmente entre os jovens,
que expressa acodes e fazeres que implicam formas de ganhar dinheiro e sobreviver
basicamente. Nem sempre séo fazeres prazerosos ou dos quais eles se orgulhem em
falar, por serem pouco valorizados socialmente, mas é o que é possivel. Mago se
refere da seguinte forma: — Cada dia tem sua maldade..., entdo, eu penso muito no

trabalho, como eu vou fazer pra ganhar essa grana... Esta é uma preocupacao

™ E importante destacar que a correria se destina a praticas para ganhar a vida, como forma de

sobrevivéncia, nem sempre satisfatérias e interessantes para os jovens. Porém, as praticas a que
se destina o proximo capitulo, séo praticas diferenciadas, nas quais 0os ganhos se processam em
nivel simbalico.
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constante dos jovens. Eles sabem que algo precisa ser feito para garantir cada dia. A
maioria deles ndo tem um trabalho formal, apenas dois jovens, e obviamente ndo ha
como ndo pensar diariamente em como fazer para garantir a prépria sobrevivéncia.
Novamente Mago expressa da seguinte forma: — Eu sou autbnomo. Tenho renda.
Vendi alguns bolos. Bolo ndo é roubo, nem é coisa ruim. E coisa assim, vocé tem... to
fazendo alguns pequenos investimentos, vendi uma laje aqui, consegui algumas
coisas pra vender e pra alugar e outras coisas mais... (Mago).

Os “bolos” sdo formas de ganhar a vida, de algum modo. Nem sempre esta
claro se séo formas licitas ou ilicitas ou as duas, simultaneamente. Esse, também, &
um ponto controverso entre 0s jovens, sobre o que é licito ou ilicito, ainda que néo
apareca com clareza em seus discursos. O que de fato é interessante e que pretendo
aprofundar diz respeito as alternativas encontradas por eles. Dois aspectos foram
trazidos nas narrativas dos jovens: a) ter que realizar qualquer tipo de trabalho e
manter a propria sobrevivéncia ou das pessoas dependentes; e b) trabalhar para
poder realizar os sonhos.

Quanto ao primeiro tépico, os jovens trabalham, geralmente, em
subempregos, ou seja, sdo office-boys, fazem pequenos trabalhos de pedreiro ou
pintor, cuidam de criancas, consertam sofas, biscates de todos os tipos, como eles
dizem. Alguns prestam servicos em ONGs das quais fizeram ou fazem parte, com
contratos temporarios, mas a maioria realiza trabalhos que dao algum dinheiro,
momentaneamente. Todos se referem a precariedade dessa condicdo e ndo se
orgulham de dizer que realizam esses trabalhos. Costumam falar dos locais em que
trabalham ou trabalharam em algum momento, tais como construcdo civil, lojas,
escritorios, empresa de limpeza urbana, mas ndo da funcdo que exerceram ou,
porventura, exercem. Porém, falam com clareza de que essa é a forma encontrada:
“correr atras das coisas”, “qualquer tipo de correria”, “tem que fazer a correria”, sao as
expressdes correntes sobre 0 assunto.

— Quem néo trafica, ta fazendo outro tipo de correria. Uns tdo vendendo
lanche, outros tao rifando, outros estdo vendendo bala no buzu, ta entendendo? Cada
um t4 fazendo uma correria, outros tdo fazendo biscate, outros tdo trabalhando de
diarista, outros tdo trabalhando de ajudante de pedreiro... (Anjo).
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— Eu, no momento, estou desempregada. Agora, eu faco de tudo um
pouco. Trabalho como domeéstica, como diarista, como vendedora. Faco um
pouquinho de tudo. Hoje eu sou baby sitter... Cuido de idosos... (Pérola).

A maioria dos jovens entrevistados nao terminou o ensino médio e vivencia
diariamente as dificuldades para conseguir um trabalho’®. Alguns, inclusive, nem
mesmo com o ensino médio completo terdo condi¢cdo de conseguir um bom emprego,
pois conhecem o tipo de educacao formal que tiveram e o quanto € dificil competir no
mercado com pessoas que possuem melhor formacéo. As dificuldades sédo muitas.
Até mesmo para realizar um curso, implica em dinheiro para o transporte publico. Boa
parte dos jovens faz percursos a pé pela cidade para economizar ou por falta do
dinheiro para o transporte. Esse é um dos motivos pelos quais o bairro € bem
apreciado por eles, pela facilidade de se deslocarem pela cidade. Porém, para
Malcom sdo muitas as dificuldades, e acreditar em um futuro que vincule estudo e
trabalho especializado esta cada vez mais distante.

— Eu acho que o que ta mais perto de mim € o tra... € eu arranjar um outro
trabalho. Porgque, antes, o que implicava pr'eu td conseguindo um trabalho era que eu
nao tinha o ensino médio completo e ai, 0 ano passado, eu conclui o ensino médio
completo. Entdo, ja ai eu penso que eu posso conseguir um trabalho; que, antes
mesmo, minha mulher falava: “Vocé tem que conseguir um trabalho melhor”,
entendeu? Eu tenho que conseguir um trabalho melhor, a gente tem. Mas, eu sempre
falava, a gente ndo tem o segundo grau completo, entdo ndo adianta a gente nem
pensar nisso agora, tem que pensar primeiro em tirar o segundo grau completo. Dai
gue eu ja consegui, agora eu vou pensar em outro trabalho. Entdo, minha visdo do
futuro é muito isso, é muito ver as coisas que estao proximas de mim, ndo pensar em
outra coisa; por exemplo, faculdade mesmo, o que eu tenho é que ta estudando pra
entrar numa faculdade. Mas ai eu penso: por tudo que eu aprendi na escola, eu ndo
vou poder... minhas chances sdo minimas de ta passando num vestibular, entendeu?
Minhas chances sdo minimas, porque eu... 0 que a gente dava agora no segundo ano
pra t4 concluindo séo coisas que eu dava quando tava na sétima série. Entdo eu
penso: poxa, entdo essas pessoas, esses jovens que estudam em colégio particular,
estudam em colégio modelo (?) vai ter mais chance do que eu pra ta passando num

vestibular. Isso desanima a gente pra querer fazer uma faculdade. Eu penso que eu

2 Alguns autores referem maior dificuldade para conseguir emprego entre jovens pobres, em especial

as mulheres (HEILBORN, 2002; GUIMARAES, 2005).
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tenho que entrar num pré-vestibular, fazer um pré-vestibular primeiro, ta fazendo um
grupo de estudos mesmo, pra depois pensar em ta fazendo um vestibular pra entrar
numa faculdade. Ai tem uma implicancia agora: nao tenho dinheiro pra ta pagando um
pré-vestibular, entendeu, ndo tenho dinheiro pra ta pagando transporte pra ir prum [...]
universitario, entendeu, eu preciso de dinheiro pra ir pro curso. Vocé acaba se
limitando as dificuldades e acaba ndo buscando as futuras [...]. Isso que acontece
muito... por isso que eu digo: eu ndo sei; vai depender muito do que eu t6 fazendo
hoje, pra mais tarde eu pensar em uma outra coisa. E isso. (Malcom).

Outro aspecto também interessante refere-se a motivacdo para a
realizacdo desses trabalhos. Para alguns jovens, € dessa forma que eles conseguem
realizar outras coisas, como as praticas do rap, por exemplo. E com esse dinheiro que
eles conseguem comprar equipamentos de som, ir a shows, alugar estudio para
gravar as composi¢des, ou mesmo, sem grandes pretensdes futuras, mas para 0s
momentos de prazer, no dia-a-dia. Essa “correria” € necessaria para a sobrevivéncia,
mas fundamental para colocar em pratica os sonhos. Entdo, alguns exemplos de
situacdes dos jovens com quem eu conversei e/ou entrevistei, sdo bastante
emblematicas: um dos jovens tem uma escolinha de futebol no bairro nos finais de

semana, mas é pai social”®

em um projeto para criancas 0rfas; um outro conserta sofa
e da aulas de capoeira em uma escola municipal do bairro; ou como a maioria dos
jovens que conheci, pintam casas ou carregam tijolos no intuito de adquirir dinheiro
para comprar material para tocar, grafitar, entre outras praticas.

Assim, percebi que esses jovens construiram suas trajetérias com muitas
dificuldades, mas, também, através delas aprenderam a lidar com as dificuldades com
grande inventividade. Narrar a propria historia, recordar acontecimentos t&o
dolorosos, algumas vezes os fez chorar. Em outras vezes, eles evitaram ao maximo
retornar aos fatos, tangenciando-os. E, em boa parte dos discursos, era mais o néo
dito que se mostrava. Para os que tiveram dificuldade em remontar a prépria historia,
familia e acontecimentos relacionados, ha algo ainda nao resolvido e que incomoda
ou, ainda, que faz muito mal lembrar.

Ayres (2004) fala sobre as possibilidades que surgem a partir de situacdes

dificeis de enfrentar e cita Gadamer (1983) sobre o conceito de sabedoria pratica.

® Pai social é uma atividade realizada por uma pessoa que se dedica & assisténcia de criancas e

adolescentes moradores de casas-lares.
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Um saber conduzir-se frente as questdes de praxis vital que nao
segue leis universais ou modos de fazer conhecidos a priori, mas
desenvolve-se como phronesis, isto €, como um tipo de racionalidade
gue nasce da praxis e a ela se dirige de forma imediata na busca da
construcdo compartilhada da Boa Vida. (AYRES, 2004, p. 20).

Para poucos jovens, contar a historia, mesmo que dura e feia, ndo é
tranquilo, mas ele o faz porque, de certa forma, ele percebe que estd em outro
momento, que ja superou, jA perdoou, jA compreendeu, ja aceitou. Para cada um
deles, parte dessas historias vai sendo reescrita ou revivida, de outro modo, nas
praticas que realiza no bairro e € sobre elas que agora me proponho a descrever e a

pensar.
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CAPITULO 7

O MUNDO DOS JOVENS:
SABERES E PRATICAS EM COSME DE FARIAS

[...] filosofia s6 comeca quando temos a coragem de deixar 0 nada
acontecer. Olho no olho com o nada percebemos que n&o somos
apenas ‘algo’ real, mas que somos criaturas criativas, que podem fazer
algo brotar do nada. Decisivo é: 0 ser humano pode experimentar-se
como lugar onde do nada surge algo, e do algo surge o nada. A
angustia nos conduz a esse ponto de transi¢do. Ele nos confronta com
o0 ser-possivel, que somos todos nés. (SAFRANSKI, 2005, p. 204).

A nocao de praticas € largamente estudada por diversos autores. Ao me
debrucar sobre o tema, rapidamente, me deparei com alguns deles, talvez os mais
difundidos sobre o assunto, tais como Bourdieu (1996; 2002) e Certeau (1995; 2003;
2005). Certeau passou a me interessar mais, por conta da discussdo sobre novas
possibilidades de uso e de maneiras de fazer, que contrariam modos
preestabelecidos de uso e ocupacéo das coisas. Em seguida, conheci outros autores
no campo da antropologia urbana, como Magnani (2005; 2006; 2007), cujas
categorias buscam compreender essas praticas a partir do transito e dos usos que as
pessoas fazem no/do espaco urbano.

Conheci uma perspectiva da antropologia da juventude com a qual me
identifiguei mais rapidamente. Bucholtz (2002) incorpora uma perspectiva
hermenéutica no momento em que pensa as praticas culturais, a partir dos
significados atribuidos pelos falantes — no caso, 0s jovens, nos seus contextos de
praticas. Recentemente, tive acesso a outro autor que contribuiu para este estudo
pela formulacdo de uma proposta de andlise das praticas, especificamente a partir do
que ele denominou “comunidades de praticas” (WENGER, 2001). Todos esses
autores, entre outros citados no texto, de algum modo subsidiaram esta pesquisa e
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foram cruciais para a minha reflexdo sobre as praticas culturais dos jovens do bairro
de Cosme de Farias.

Porém, a aproximagdo com a fenomenologia hermenéutica, especialmente
com a obra de Heidegger, propiciou pensar ndo apenas as praticas dos jovens em si,
mas o0 sentido dessas praticas. Assim, a compreensdo das praticas, ou das
ocupacdes, como denomina Heidegger (2006, p. 92), se da pelo préprio modo de ser-
no-mundo, entendendo essa expressdo como um modo intencional de se ocupar de
algo ligado pela unidade de um sentido, ou seja, as praticas sdo indissociaveis dos
mundos dos jovens. Para compreendé-las, € preciso se debrucar sobre seu mundo,
sobre o mundo onde o jovem €; e sendo, se ocupa das coisas que também sdo parte
desse mundo de forma significativa.

As praticas culturais sdo, portanto, modos de fazer, sdo ocupacées. E o
encontro do ser com 0 uso que ele faz daquilo que esta a mao, dos instrumentos de
que dispbe. Porém, é nesse uso que identifico formas possiveis dos jovens no mundo,
que implica formas de fazer e transformacdes a partir do seu uso. Essas praticas, que
se apropriam dos instrumentos que estdo dados no mundo, podem atuar como formas
de enfrentamento ou de resisténcia as vicissitudes vivenciadas pelos jovens, bem
como podem atuar como geratrizes de mudanca, no intuito de criar/inventar outras
formas possiveis que precipitem mudancas na vida dos jovens.

Desse modo, inicio com uma descricdo das préticas identificadas no bairro,
particularmente a artistica, a religiosa e a politica e, dentre elas, especificamente, as
bandas de rap, os grupos de doutrinas renovadas da Igreja Catdlica e Evangélica
Neo-Pentecostal — respectivamente, Renovacdo Carismatica Cristd e Renascer
Apostdlica em Cristo — e um conselho de moradores, as quais denominarei de
comunidades de préaticas. E importante destacar que existem, no bairro, outros grupos
que realizam préaticas diversas: grupos de capoeira, que utilizam o espaco das
escolas publicas para ensinar criancas e adolescentes do bairro; bandas de estilos
diferenciados de musica, como pagode, partido alto, hardcore, entre outros estilos;
além de grupos de jovens que se reunem de forma mais aleatéria e esporadica, para
diferentes atividades como dancga, teatro, para jogar bola, andar de skate, entre outras
atividades. Porém, as comunidades selecionadas foram escolhidas por apresentarem
algumas caracteristicas comuns, a priori: a) grupos com participacdo majoritaria de
jovens, que desenvolvem atividades no bairro, criadas a partir de suas proprias

necessidades ou desejos e sem relacdo de criacdo com instituicdes formalizadas (por
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exemplo, igrejas, escolas, partidos politicos, etc.); b) o surgimento dessas praticas se
deu em estreita relacdo com situacfes vividas no passado desses jovens; c) essas
atividades provocam situagbes ou transformacdes no cotidiano, incorporam outros
jovens e/ou moradores do bairro e dao acesso a esses jovens tanto a espacgos do
proprio bairro — ndo transitaveis —, quanto a espacos da cidade. Com o tempo, fui
percebendo, também, que essas comunidades tém um tempo de existéncia no bairro.
Elas surgem a partir de um desconforto com as situacdes de vida e as praticas das
instituicoes, sejam elas governamentais ou da sociedade civil, e marcam um lugar
diferenciado quando apresentam criticas a0 modo como as coisas funcionam, mas,
também, propostas e praticas de transformacao.

O texto se dirige para uma descricdo dos grupos, particularmente, das
praticas realizadas por esses grupos. Nessa descricdo das comunidades, serdo
contemplados: origem, caracteristicas, atividades desenvolvidas ou formas de
realizacdo das praticas e niveis de participagdo dos grupos. Selecionei trés
modalidades de praticas ou comunidades de praticas, como denomina Wenger (2001,
p. 34), entendendo-as como “aquilo que as pessoas fazem conjuntamente e 0s
recursos culturais que assim produzem”. Desse modo, escolhi cinco bandas de rap,
duas comunidades religiosas e um conselho de moradores.

As comunidades de préticas, para Wenger (2001), devem ter como foco a
questédo da participacéo social. Para o autor, participacdo ndo apenas se define pelo
modo como as pessoas juntas realizam atividades, em certos locais e com
determinadas pessoas, mas pela realizacdo de a¢bes que visem o envolvimento, de
maneira ativa, em praticas de comunidades sociais e na construcédo de identidades
gue ocorram a partir dessas comunidades. Isto é interessante para pensar sobre as
praticas e o modo como os jovens delas fazem uso no bairro e fora dele. O autor fala
em quatro componentes necessarios no processo de conhecer e aprender: a)
significado — relacionado ao modo de experimentar as situa¢des da vida e do mundo
como algo significativo; b) pratica — os recursos histéricos e sociais, 0s marcos de
referéncia e as perspectivas compartilhadas que podem sustentar o compromisso
mutuo na acgdo; c) comunidade — as configuragcbes sociais onde a busca de
realizacOes se define como valiosa e a participacdo é reconhecida pela competéncia;

d) identidade — como as mudancas que sdo produzidas pelas acdes desenvolvidas,
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que apreendemos, e como criamos historias pessoais de vir a ser “de mudancas
reais” no contexto das comunidades (WENGER, 2001, p. 22).

Para Wenger (2001), existem, ainda, trés dimensdes para definir
comunidades de praticas: a) 0 compromisso mutuo dos membros; b) uma empresa
conjunta; e ¢) um repertorio compartilhado.

O primeiro deles implica o compromisso dos integrantes em participar das
acOes cujo significado negociam mutuamente; pode-se dizer que esse compromisso
favorecera a realizacdo das acdes que se propdem realizar e, para iSso, € necessario
que o compromisso seja possibilitado, pois é ele que define a afiliacdo com a
comunidade. E necessario que haja um trabalho, um esforco e solidariedade para que
a comunidade se mantenha. Também, o autor fala em diversidade do grupo, ao invés
de homogeneidade e em distintas relacdes de parcialidade. Esse compromisso mutuo
cria relacdes entre as pessoas que ndo devem ser entendidas como de harmonia e
felicidade, ao contrario, implica tensdes e conflitos, que devem ocorrer, em funcdo da
heterogeneidade do grupo e da diversidade de competéncias que cada membro
assume.

A segunda dimenséao refere-se a negociacdo de uma empreitada conjunta
e implica um processo coletivo de negociacdo que é definido pelos participantes no
proprio processo de construcdo das praticas, em um regime de responsabilidade
mutua.

A terceira caracteristica de uma pratica como fonte de coeréncia para a
comunidade é o desenvolvimento de um repertério compartilhado que inclui rotinas,
instrumentos, maneiras de fazer, relatos, gestos, simbolos que eles tenham produzido
no proprio curso da comunidade. O autor define repertério como o conjunto de
recursos compartilhados de uma comunidade, seu carater ensaiado e sua
disponibilidade para o compromisso com a pratica. Esse repertorio reflete a histéria de
compromisso mutuo, assim como 0S recursos desse compromisso. A partir disso,
parto entdo para caracterizar as comunidades de praticas identificadas no bairro,
particularmente por entender que elas possuem elementos de vinculagdo entre os
participantes em um dado espaco social, mas, principalmente, porque desenvolvem
fazeres e saberes que favorecem a construcdo de mdltiplas identidades e

potencializam processos de mudanca.
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7.1 COMUNIDADES DE PRATICAS: CONTEXTOS DE PARTICIPACAO DOS
JOVENS

No intuito de registrar o0 uso do espaco e as praticas produzidas pelos
jovens, foi realizado um mapeamento das comunidades de praticas e dos lugares
onde essas sdo desenvolvidas. A partir do mapa (Figura 23), identificam-se as
comunidades selecionadas da seguinte forma: a) as comunidades do rap, formadas
pelas bandas: Africaminas, Preto Sabio 05, Visdo Urbana, Rapaziada do Morro (RM),
Império Negro N1 e Ensino Béasico; b) as comunidades da renovacao, formadas pelos
grupos: Justificados pela Fé e Ressuscitados; e ¢) a comunidade politica, formada
pelo Conselho de Moradores do Alto do Cruzeiro, representado por Castor e Polux.

Ao longo deste capitulo, farei uso dos mapas, no intuito de evidenciar a
localizac&o, transito, relacdes existentes e especificidades dessas comunidades no
contexto do bairro. Parto entdo, em seguida, para descrever as comunidades de

praticas por categorias de orientacdo: rap, renovagao e politica.
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Figura 23 — Mapeamentos das Comunidades e Espacos de Praticas dos Jovens (BATISTA e
PIMENTEL,2008)
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7.1.1 As Comunidades do Rap

A mdasica rap (rhythm and poetry), mais particularmente 0 movimento hip
hop, vem sendo largamente estudada nas Ciéncias Sociais a partir dos anos 1990. O
rap € um dos elementos que integram o hip hop, assim como o break, o grafite e o
scratching™.

Varios autores emblematicos, tais como Herschmann (2000), Viana (2003),
mas também outros, de campos de conhecimento diversos (WELLER, 2000;
DAYRELL, 2002; LINDOLFO FILHO, 2004; HINKEL; MAHEIRIE, 2007) que se
dispuseram a discutir mudancas no modo de vida de jovens a partir do movimento hip
hop, foram fundamentais para a sua compreensao no cenario brasileiro. Herschmann
(2000) fala de uma mudanca de paradigma que vem modificando as faces de um
Brasil “conhecido” até bem pouco tempo ou mascarado por tanto tempo, e que passa
a ser retratado agora por suas “fraturas sociais profundas”, através de movimentos
que surgem com for¢a no cenario brasileiro a partir dos anos 1990, por exemplo, o hip
hop. Esse Brasil que agora se apresenta para nos ndo é tdo somente caracterizado
por manifestacfes culturais, tais como o carnaval, o samba e o futebol. Como diz o
autor, também o0 € através de outros espacos sociais nos quais se desenvolvem
manifestagbes culturais de menor dimensdo. O trabalho de Herschmann é pioneiro
nesse sentido, pela busca de manifestacdes, tais como o funk e o hip hop, que déo
voz a multiplicidade de subjetividades escondidas nesses espacos sociais.

O hip hop, propriamente, chegou ao cenario brasileiro em fins da década
de 1980, em particular nas areas mais precarizadas de metrépoles como Sao Paulo e
Rio de Janeiro. Em S&o Paulo, berco do rap nacional, concentrou-se nas regides
metropolitanas, areas de maior industrializacdo e de organizacdo de movimentos
sociais, naquele periodo. A marca do movimento, que mistura muasica, danca e
poesia, € 0 descontentamento frente as questdes que mobilizam o0s jovens nessas
areas degradadas, em especial, as diversas formas de violéncia a que eles estdo
suscetiveis. As praticas desenvolvidas nesses espacos se constituem como formas

possiveis de enfrentamento.

O break designa a danca de rua. O grafite ¢ uma modalidade que se caracteriza pelo uso de muros

e espacos urbanos para a pintura de situac8es do cotidiano na cidade. O scratching € uma técnica
utilizada pelo disk jockey (DJ) para produzir diferentes sons através do manuseio de discos de vinil
para frente e para tras em um gira-discos.
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[...] assistimos ao crescente interesse dos jovens por praticas culturais
gue se contrapdem (ou que pelo menos se colocam em tensédo) a um
certo paradigma da ‘ndo violéncia’ — representacdes e modelos que
tinham, até bem pouco tempo, grande e quase exclusiva repercussao
no imaginario social brasileiro —, o qual afirmava que todas as classes
sociais e racas conviviam num clima de razoavel harmonia. Uma nova
realidade de galeras de rua, de quebra-quebras, de grupos ligados ao
narcotrafico, de meninos de rua, de vigilantismo policial, etc. tem, cada
vez mais, colocado em xeque o velho mito do ‘Pais pacifico’ [...]. Os
jovens vém encontrando, sem dlvida, nas representacfes associadas
a estes universos musicais e a sociabilidade que eles promovem, o
estabelecimento de novas formas de representagdo social que lhes
permite expressar seu descontentamento, opor-se a tese da nao-
violéncia, isto é, de que o Brasil seria uma ‘nacdo diversa mas nao
violenta’. (HERSCHMANN, 2000, p. 38-39).

O movimento se estendeu rapidamente para outros estados do pais, com
dimensdes diferentes, a partir de cada realidade e, desse modo, chegou a Salvador,
na Bahia. Aqui, ndo se sabe ao certo como, quando e onde 0 rap comecou
exatamente. Ha um estudo sobre o primeiro baile funk em Salvador em 1979, o Black
Bahia, que acontecia no bairro de Periperi (SILVA, 1997) e uma publicacdo de
Sansone e Santos (1997) sobre a socioantropologia da musica baiana, que busca
compreender as relagdes sociais e 0 sistema etno-racial soteropolitano através do
estudo da musica’. O reggae e o rastafarianismo na cidade também datam do inicio
da década de 1980 (CUNHA, 1993).

No meu transito pelo bairro de Cosme de Farias, ao longo de dois anos,
conheci algumas bandas de rap as quais acompanhei mais detidamente nesse
periodo. Em todas as historias da criacdo dos grupos, aparecia uma figura, “quase
lendaria”, pois ndo o conheci de fato, chamado Cezar Maiko. A primeira vez que ouvi
falar dele foi em uma nota no Painel do Leitor da Revista Caros Amigos, em agosto de
2005 (CAROS AMIGOS, 2005). A nota trazia um desconforto do leitor sobre uma
matéria recente a respeito do hip hop nacional que ndo destacava nomes importantes
do movimento na Bahia. Ele declarava a importancia de uma banda de Cosme de
Farias, identificando participagbes e prémios do grupo “Lebes do Rap”, do qual foi
membro e lider, em importantes festivais de hip hop nacionais e internacionais. De

imediato, aquela nota me surpreendeu por ter citado o movimento hip hop no bairro.

® Essa publicagdo contempla estudos de diferentes autores sobre manifestacdes culturais no campo

da musica soteropolitana entre os anos de 1980 e 1990, e a relacdo dessas manifestacdes com a
guestdo racial. Entre as manifestacdes, estao alguns fenbmenos que tém ocorrido nos Ultimos anos
e que tém redimensionado a figura do negro e da Bahia no mundo, tais como Timbalada, Olodum,
Muzenza e, particularmente, o Carnaval.
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Em todos os discursos dos jovens, auténticos representantes do rap, atualmente, no
bairro, 0 nome de Cezar ou as acfes desenvolvidas por ele, em meados da década
de 1990, sao colocadas como tendo sido cruciais para a propagag¢ao do movimento e
sua continuidade, h4 mais de dez anos, em Cosme de Farias. Essa histéria € parte
fundante do percurso que agora descrevo.

Cezar Maiko mora atualmente no Rio de Janeiro. Recentemente,
moradores do bairro se diziam orgulhosos com a sua presenca em uma telenovela da
Rede Record. Porém, ha bem pouco tempo, vivia na Baixa do Tubo, em condi¢édo
bastante precéaria. E visto como alguém que inovava no bairro. Foi o primeiro a levar o
break para as ruas do bairro e a fazer ensaios abertos que aglomeravam jovens e
outros moradores no fim de linha da Baixa do Tubo’®. Os jovens que acompanho tém
em média 24 anos e, em meados da década de 1990, estavam chegando a
adolescéncia. Lembram de Cezar Maiko, especialmente dos ensaios e manifestacdes
culturais que organizava no Centro Social Urbano Major Cosme de Farias, bem como
nas ruas do bairro. Outros moradores, alguns que ainda produzem eventos no bairro
ou trabalham com producé&o cultural, sdo mais saudosistas e reconhecem o valor de
sua contribuicao.

Também ha quem diga do estilo Cezar Maiko: alguém com perfil de
lideranca, preocupado com as realizacdes e em declarar seus meéritos. Para um dos
entrevistados que acompanhei ao longo desse periodo, membro da banda Ledes do
Rap, Cezar era quem comandava e 0s eventos realizados por ele no bairro ressoaram
com vigor. Parte desse vigor resultou na existéncia de pessoas envolvidas com
producdo cultural atualmente, além dos jovens que, a partir dessas experiéncias de
sociabilidade, encamparam novas possibilidades de convivéncia, enfrentamento,
reflexao, resisténcia e transformacao.

Durante o estudo, identifiquei seis bandas de rap que estdo em maior
expansdo: Ensino Basico, Preto Sabio 05, Império Negro N1, Rapaziada do Morro
(RM), Visdo Urbana e Africaminas. As primeiras cinco bandas s&o compostas
totalmente por homens e a ultima por mulheres. Acompanhei 0s grupos em ensaios,

shows no fim de linha de Cosme de Farias, em acfes desenvolvidas por eles,

® A pesquisa de Silva (1997) demonstrou que, desde o final da década de 1970, existiam diferentes

espacos de sociabilidade de jovens nos bairros periféricos da cidade de Salvador, tais como
Plataforma e Paripe, particularmente, através de bailes funks. Nesse sentido, € possivel que essas
manifestagGes ocorressem em outros bairros, em diferentes periodos, mediadas pela misica negra
norte-americana, mas com reinterpretacdes do universo afro-brasileiro.
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conversas informais com cada grupo e, particularmente, através de entrevistas
aprofundadas com alguns de seus membros. Os jovens entrevistados foram
escolhidos por terem uma participagdo mais atuante nos grupos: sdo 0s principais
compositores das musicas, operam como atores no sentido da participagdo ativa no
processo de constituicdo da banda, de agenciamento e de perspectivas para dar
encaminhamentos futuros ao trabalho que realizam.

Cada uma dessas bandas eu tenho denominado “comunidades do rap”,
utilizando-me da perspectiva de Wenger (2001), e para além dela. Isto é, cada uma
dessas comunidades € formada por um grupo de jovens que, juntos, criaram a banda
e desenvolvem determinadas praticas, apropriando-se dos recursos existentes
(internos, materiais, entre outros), que tanto favorecem mudancas nas trajetorias de
vida desses jovens (diferentes identidades sao construidas a partir dessas praticas),
bem como novos sentidos as suas experiéncias de vida e ao contexto em que vivem.
Desse modo, é necesséario conhecer a forma como essas comunidades sugiram no
contexto do bairro. Trés fatores precipitaram o surgimento das bandas: o acesso,
mesmo que escasso, aos discos e fitas cassetes dos Racionais MC e Gabriel O
Pensador em meados da década de 1990; aos eventos que ocorriam nos finais de
linha do bairro (Cosme de Farias e Baixa do Tubo); e, por ultimo, aos encontros
informais desses jovens em casas de amigos e ruas do bairro. Todas essas situacdes
emergiram de préaticas de sociabilidade’” no bairro. Mais precisamente em relagéo ao
rap e ao grafite, os jovens referem que tiveram acesso ao género musical atraves de
colegas, irmdos ou pessoas do bairro que tinham acesso a discos dos Racionais
MCs, Gabriel O Pensador’®, entre outros menos citados.

— Comecei a escutar Racionais MC, Gabriel o Pensador... E os 30
segundos que eu escutava de Racionais, de Gabriel O Pensador, aquilo ia
comecando a entrar, o hip hop naquela hora, assim, e comecei a fazer isso direto,
assim, ai comecei a evoluir, ai comecei a encaixar uma letra com a outra, rimar uma
coisa com a outra, ai, [...] comecei a pesquisar, a refletir sobre cultura negra, sobre
um monte de questdo assim, ai, eu pegava o0 que eu estudava, fazia um resumo e

transformava em musica. O que eu via, também, no dia a dia, uma cena de..., tipo de

" para Simmel (2006), a sociabilidade prescinde de propdsitos objetivos ou motivacdes proprias, e

esta diretamente ligada ao prazer que um individuo sente ao estar com outro.

O grupo Racionais MC é uma importante banda de Sdo Paulo, surgida na década de 90, a quem os
jovens do rap imputam grande admiracdo e respeito. Gabriel O Pensador também é um rapper
carioca da mesma década, cuja obra foi de grande influéncia para as bandas de Cosme.
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violéncia, de violéncia policial, do cotidiano em si, assim, que eu via, assim, eu fazia
sempre anotacdes, assim, do que eu via, depois transformava em musica... (Anjo).

O estilo Racionais MC é trazido em muitos momentos, porém é a
agressividade das letras retratando os males que sofre a periferia das grandes
cidades que mais se destaca no discurso dos jovens. O discurso de Anjo é
representativo das falas da maioria dos jovens entrevistados quando se refere a
descoberta do rap. Ouvir a musica, “ouvir 0os caras” tem provocado mudangas no
modo como esses jovens passaram a enxergar o0 mundo a sua volta. Para
Herschmann (2000 p. 15), manifestacbes como o hip hop, por exemplo, “tém
contribuido para evidenciar o intenso processo de fragmentacdo que vem marcando a
dindmica sociocultural contemporanea”.

Os jovens falam da primeira vez que ouviram musicas do Racionais MC:
“quero fazer isso ai, quero ser como os caras...” (Mago). Essa identificacdo quase
imediata com as letras, principalmente porque elas retratavam algo muito semelhante
ao que eles viviam na comunidade, os aproximou do rap e de outros jovens gque
também com ela se identificavam. Havia dificuldades para acessar os discos dos
grupos e rappers, mas 0s jovens ouviam 0s sons das casas de vizinhos, pediam
emprestado as fitas cassetes’® e, ainda, aqueles que tinham irm&os mais velhos eram
instigados por eles, de alguma forma. Muitos eventos ocorreram na Praca, no Fim de
Linha do bairro, ha alguns anos atras, onde grupos de rap se apresentavam
espontaneamente e outros jovens praticavam o free style®®. Esses momentos de
improvisacdo, quase uma brincadeira para eles, significavam, também, a
possibilidade de descobrir talentos, até os proprios, € encontrar parceiros para as
futuras bandas que se formaram.

Uma das comunidades que passo a descrever denomina-se Ensino Basico.
Um aspecto interessante sobre o nome da comunidade é a relacdo de Mago com a
guestdo da escola. Nas entrevistas e conversas com ele, em diferentes momentos, é
notavel a preocupacdo com a educacdo — seja de modo pessoal, quando refere que
precisa e deseja entrar na universidade, seja como valor que agrega a pessoas e

situacdes vivenciadas. E comum encontra-lo com um caderno na mao relendo tarefas

" Sansone e Santos (1997) referem que no Brasil, particularmente entre as classes populares, ha um

alto consumo de mdusica a partir de fitas cassetes piratas, porém que nao ha registro sobre a
dimenséao deste consumo. Nos dias de hoje, ja é possivel perceber o volume de CDs piratas que é
consumido e os quais ndo se tem registro sobre a profuséo de estilos e gostos musicais difundidos.
Pratica dos rappers em que é desenvolvida a improvisacdo, ou o estilo livre, em cima de uma
batida. Isto € comum em shows e ensaios em que 0s rappers se juntam nesse processo de criacao.
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escolares ou livros e revistas de onde retira textos para apresentacdo dos programas
na Radio.

Com esse nome, a banda tem pouco tempo, um ano, aproximadamente,
porém todos os integrantes fizeram parte do “Ledes do Rap”, iniciada por Cezar
Maiko, em 1997. Com a ida de Cezar para o Rio de Janeiro, Mago resolveu comecar
uma nova trajetéria. Ele € o mais jovem integrante do grupo e era ainda adolescente
guando integrou o Ledes do Rap cuja trajetéria relata com orgulho:

—[...] eu acho que a gente ndo podia mais desistir da banda. A gente ja
teve varios momentos maravilhosos, de estar tocando em varios lugares
maravilhosos, de estar tocando com os Racionais, nho Fecandum, que é 0 maior
festival da América Latina. Isso ai foi muito importante. Ja cantamos no Carnaval, ja
saimos nos Tambores da Liberdade, tocando, cantando... No dia da Consciéncia
Negra, participamos duas vezes. No palco ali no Terreiro e o outro no [...] da
Liberdade até o Pelourinho, no palco, cantando... Entdo, nada leva a gente a desistir
de cantar e de fazer um som, rap, principalmente protesto, que é o que a gente tem, o
sonho de passar as coisas e a liberdade que eu sempre falo que acho todo mundo
tem uma forma de querer passar alguma coisa, pras pessoas conhecerem, pd essa
pessoa tem talento, essa pessoa... eu acho que todo mundo tem alguma coisa pra
mostrar e eu penso no rap e na musica (Mago).

Desse modo, ele justifica o fato de ter dado continuidade ao rap, passando
a integrar outras bandas do bairro, na busca de algo que pudesse ser a real proposta
de grupo e de producdo. Fez parte da banda Preto Raiz, atual Preto Sabio 05. No
momento, € quem compde para 0 grupo Ensino Basico, é o vocalista e uma das
liderancas no sentido de “batalhar” para o avanco do grupo. Foi Mago quem passou a
treinar nos equipamentos da Radio Comunitaria, com a finalidade de comecar um
programa de rap. Foi a partir do programa, intitulado Luminosidades Repercussivas,
que identifiqguei outros grupos, ou melhor, as Comunidades do Rap de Cosme de
Farias, como ja trazido no percurso etnografico da pesquisa. A Radio, a partir desse
contato de Mago, passou a ser, também, um espaco de pratica e transito mais
acentuado das comunidades do rap.®*

Uma destas Comunidades é o Império Negro N1. Um dos seus integrantes,

conta seu processo de descoberta do rap, aos treze anos, ouvindo uma fita cassete

8 Conferir na figura 23 a Radio Comunitaria como espaco de prética.
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de algum grupo de Sao Paulo. Isso ocorreu por volta de 1995. Segundo ele, a mesma
muasica que o estimulou a ouvir e escrever rap, também estimulou tantos outros
jovens, mas, por conta da repressao policial a muitos deles, nesse periodo, boa parte
desistiu de andar adiante. Esse fato €, também, trazido por outros jovens e bandas a
respeito dos eventos que aconteciam na Praca. Mesmo quando estavam apenas
juntos nas esquinas da Praca, cantando e improvisando, 0s jovens experimentaram
situacdes de repressao policial. Esses eventos, ensaios abertos, as vezes com palco,
ou mesmo em alguns equipamentos do bairro que cediam espago para 0S shows,
como o Centro Social Urbano, aglutinavam muitos jovens e “fizeram historia” em
Cosme de Farias. Também outras pessoas com mais de quarenta anos, atualmente,
e que viveram esse periodo em Cosme de Farias, contam com orgulho o que era o
bairro e quao importante foram essas manifestacdes para o surgimento de bandas,
nao apenas de rap, na comunidade. Esses foram momentos cruciais para que 0s
jovens se conhecessem e constituissem uma rede de parceiros do rap. O que 0s une
ao rap é a possibilidade de expressdo de questbes que sao candentes em suas vidas,
tais como a violéncia, particularmente a policial, o racismo e a exclusédo em que vivem

nos bairros mais pobres da cidade. Isto ja foi trazido por Herschmann quando refere:

[...] o crescente interesse dos jovens pobres de diversas localidades
por este estilo musical, essa linguagem, indica que o rap tem se
consolidado nédo apenas como uma forma importante de expresséo
artistica, mas também de protesto, de afirmacdo de valores,
significados e etnicidades. (2000, p.29).

Os grupos do rap pesquisados sédo formados por jovens, em ampla maioria
do sexo masculino, sendo cinco formados, exclusivamente, por homens e um por
mulheres. Cada grupo possui entre dois a seis membros, negros em sua maioria e,
praticamente, todos moradores do bairro de Cosme de Farias. As bandas tém, em
média, trés anos de existéncia, com variacdes em relacdo a composicao inicial do
grupo. H4 também uma relacdo de proximidade entre as bandas que permite trocas,
parceria e ajuda muatua para a producao musical de eventos, entre outras coisas. Os
grupos se reunem com certa periodicidade ao longo da semana para realizar ensaios

e discutir propostas de shows ou composi¢cées. Encontram-se na casa de um de seus
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membros, ouvem musicas, experimentam novas bases® e trocam informacées. Os
jovens referem que o trabalho da banda é realizado por todos: as mdasicas, a
possibilidade de shows, de divulgacdo, entre outras coisas, porém, percebo que
existem liderancas na maioria delas. A conducdo passa por uma pessoa que se
mostra mais atuante e articuladora do grupo que € quem impulsiona o grupo, que
determina os caminhos, enfim, que coloca a banda no cenario da cidade, embora haja
um envolvimento de todos.

Foi possivel identificar uma discussdo bastante atual no universo do rap
mas que se ramifica e se atualiza entre as comunidades do rap em Cosme de Farias.
A discusséo diz respeito a dupla face do rap, na atualidade: ora como forma de
protesto, ora como forma de ganhos materiais (carros, mulheres) e simbdlicos (status
social), um rap de “estilo”, para ser vendido e ampliar fronteiras.

Ha uma discussdo pautada, em grande medida, pelo avanco do rap na
grande midia. Esse ndo é mais um estilo de garotos pobres, dos suburbios e
periferias e que fala em nome desses pobres. O rap mudou. Ganhou o mundo e cada
vez mais adeptos, inclusive brancos, de classe média e com propdsitos bem
diferentes. Ele estd na MTV, nos carros de garotos de classe média, nas “festas de

bacana’®

, ele esta em qualquer lugar. Portanto, é inegavel que o movimento passou
por transformacdes e que os tempos mudaram. O rap que estd na moda é o rap
americano, dos “caras” com correntes, carros de luxo e lindas mulheres sensuais ao
redor. Nao é apenas o rap, mas tudo que esta a sua volta, que provoca desejo. E
nesse sentido, ha uma industria massiva incrementando esses sonhos e desejos.
Para algumas comunidades, esse estilo faz parte de uma conquista dos negros, que
tém direitos e que podem hoje ndo soO falar em favela ou miséria, mas também
assumem outro lugar social e tém acesso a bens de consumo. Este tipo de rap
também se justifica por falar de outro lado, pouco trazido pelos rappers até entdo, um
som mais melodioso que possa agradar tanto a “galera” do rap quanto pessoas que

nao fazem parte do movimento.

% Bases é 0o nome dado & manipulacéo de fontes musicais eletrdnicas ou néo, de batidas de outras

musicas realizadas pelo Dj (disc joquey), que é suporte para a fala do mestre de cerimdnia (MC).
Em texto escrito por Bressane sobre um show de Marcelo D2 na butique Daslu, em Sao Paulo, ele
diz assim: “Tinha uma foto do Malcolm X de bar&o, nhuma beca muito louca, do lado de umas foto
de uns rei, de uns figura elegante, em cima de uma estante onde a gravata mais na moral custava
400 conto. Achei loco o negéo ali, tipo simbolo de status pros Mauricio. [...] Tipo encontro de dois
mundos, mais eu ndo vi nada disso... Eu vi que as minas da faxina tavam usando roupa de mina da
faxina, ta ligado?” (2006, p.7).
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A idéia é tira-lo do gueto. Nesse sentido, fazer uma musica mais dancante
e que atinja outras pessoas fora do movimento, pode ser uma possibilidade de
divulga-lo para além dos rappers, de trazer o que € belo dos bairros pobres, por
exemplo, a mulher negra, e ndo apenas as mazelas como de costume, mas, também,
como possibilidade de ganhar novos rumos, como, por exemplo, tocar nas radios da
cidade. Recentemente, uma comunidade lancou uma musica cujo objetivo era
transcender o bairro. A comunidade tem mais de dez anos de trabalho e ndo acredita
mais em propostas restritas ao bairro. Revelam que € necessério “fazer um som para
que as pessoas curtam”, que adentre outros horizontes. A musica tem um ritmo mais
dancante e sedutor, e a letra fala de uma mulher bela, negra e sensual que é

desejada por um homem. Diz assim:

Deusa, diva, rainha, vem, quero sentir a sua calorimetria

Deusa do ébano, emancipada, me desperta uma curiosidade rara
Melhor os argumentos, palavras, metaforas, vou condena-la, suave,
simpética, meu instinto, minha influéncia malvada

T& na minha cara, bem clara, sem medo e sem receio

Quero vocé baby, quero agora

Vem logo, vem pra mim, vem sem demora

Se esqueca das horas, é coisa de memoria

Pois eu quero vocé baby, quero agora

De periferia, mas néo faz tudo por dinheiro

Se cuida dos pés ao cabelo

Meu desejo é de tornar em desespero,

Sem rodeio, te amo e te odeio

Te quero e te desejo pra suprir os meus desejos...

(Quero vocé, baby - Ensino Basico)

A musica melodiosa faz com que a banda acredite no seu sucesso e na
possibilidade de ser divulgada rapidamente pela midia. Foi interessante observar
como, de fato, ao apresentarem a mauasica no bairro, as pessoas elogiavam e
gostavam de imediato da sonoridade. Por conta disso, a comunidade investiu na
producdo de um clip que facilitasse no processo de divulgacéo. O clip de langcamento

da musica foi realizado no Black Point®, e foi previamente pensado com o intuito de

8 O bar Black Point se localiza no final da Rua Cosme de Farias, rua principal do bairro, em frente &

Igreja Adventista. E um bar com dois andares, sendo que, atualmente s6 atende no andar de
baixo. E pequeno como espaco, tem em torno de 15 a 20m?, onde se instalam de trés a quatro
mesas. A decoracdo é feita de cartazes e fotografias dos eventos e grupos artisticos do bairro,
dentre eles, uma apresentacdo do Ledes do Rap que o dono evidencia com muito orgulho. Conheci
Gerson, o proprietario, a partir de uma discussdo sobre racismo iniciada no programa
Luminosidades Repercussivas, programa desenvolvido por Mago todas as sextas-feiras, as 17h00.
Gerson discordou do ponto de vista de Mago e nos chamou para um bom bate-papo prolongado. A
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mostrar a beleza feminina do bairro, da mulher negra tao discriminada na maioria das
vezes (Notas do Diario de Campo).

Vejo que ha um principio de mudanca, de querer adequar uma situacdo a
outra. E preciso falar da mulher negra, valoriza-la, porque isso é algo que faz parte do
mundo do rap e da periferia; porém, é possivel falar de outro modo, com nova
roupagem e elementos que possam agradar a um publico maior. Do mesmo modo,
percebo na letra da musica que a mulher negra e bela é da periferia, mas néo é a
mesma “que faz tudo por dinheiro” — algo que eles costumam falar das mulheres do
bairro®. Essa mulher que agora é homenageada, se cuida “dos pés ao cabelo”, ou
seja, ndo é aquela descuidada que vive nas periferias, mas, ao mesmo tempo,
continua a mesma que deve suprir os desejos do homem. Percebo que ha uma
ambiguidade que se revela no desejo de mudar, de fazer diferente, mas ainda
atrelado a modos de pensar e fazer, socioculturalmente, estabelecidos.

No dia de gravacdo do clip (Figura 24), percebi uma atmosfera bem
peculiar: o bar estava decorado com tecidos vermelhos ressaltando furos por toda
parte, colocados no teto do bar, pouca luz e cervejas sobre a mesa. Havia uma
agitacdo grande, particularmente, dos membros da banda. Eles tinham um tempo
curto para gravar o maximo possivel, em virtude do custo do equipamento, que era
alugado. A “galera” do rap compareceu e participou ativamente do processo. Alguns
convidados, amigos da comunidade, trouxeram seus carros limpos e lustrados, pois
eles também fariam parte do clip. Para compor o cenario ideal, foram convidadas
garotas do bairro, com “boa presenca”, que fariam encenacées com os membros da
banda enquanto cantavam. Elas apresentavam as seguintes caracteristicas: de
maioria negra, altas, com tracos marcantes, roupas com brilho e sensuais, cabelos
bem penteados e/ou trancados e maquiagem, elementos necessarios para a

filmagem. O evento durou boa parte da noite e se estendeu para outros locais, no

partir dai, descobri que o Black Point € um espago importante para os jovens, pois foi palco de
muitos ensaios e festas das comunidades de rap do bairro. Atualmente, os encontros e eventos no
bar estdo mais escassos, parte por conta das denincias quanto ao excesso de ruido préximo a
residéncias, parte por conta das situacdes de violéncia que, segundo ele, ttm aumentado. O bar foi
citado por varios jovens, como espaco de uso para o lazer, em especial nos finais de semana
(Notas de Diario de Campo 15 de setembro de 2006-18h60 - Programa Luminosidades
Repercussivas).

Insisto em pontuar sobre o lugar que é destinado a mulher no bairro, algo ja trazido no Capitulo 5
sobre o ponto de vista dos jovens sobre o bairro.
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intuito de apresentar cenarios da cidade de Salvador que pudessem dar outro tom ao

velho ar de favela, miséria, comum no rap.2®

e

Fiura 24 - Transito de jovens durante a gravacao do clip no Bar Black Point
Fonte: Adriana Miranda Pimentel — Pesquisadora

A partir disso, ressalto outro aspecto que € evidenciado pelos jovens sobre
o lugar que o rap ocupa para as comunidades. O modo agressivo, com letras que
remetem a repressao policial, por exemplo, que coloca 0s grupos em situacdes
dificeis e cria muitos impedimentos, jA ndo serve para algumas comunidades porque
elas passam a ser vitimas de policiais que, ja predispostos a violéncia, perseguem 0s
jovens do rap que criticam suas praticas. Outros dizem que €é necessario rever o
conteudo das musicas e mudar. Ressaltam que muito se falou das mazelas da favela
e da miséria, e que agora € necessario falar das belezas, das coisas boas, “cantar
musica pra acalmar o coracdo, ndo musica pra trazer mais raiva” (Charles do Império
Negro N1), e para que o rap chegue a todos. Cristiano fala de um estilo que aponta
para novos horizontes. O tipo de indumentaria e bens que consomem é fruto do
trabalho de anos que desenvolvem.

—[...] o rap tem essa coisa, que tem que ser favelado, e a gente ndo vai

mudar nunca. Tem que ser favela, favela até morrer, mas se for favela até morrer néo

% Notas de Diario de Campo — 3 de abril de 2007 - Gravacéo do Clip Ensino Basico.
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€ uma coisa que vocé queira pra vida inteira. Vocé ganhar dinheiro, ser o mesmo cara
vivendo na miséria; ser favela, é vocé mudar de vida; ser favela ndo é vocé pensar
pequeno; ser favela é vocé pensar grande, e as pessoas nao tinha isso dentro de si. A
gente vai pro som, a gente ndo pode ir todo muito arrumado que a gente é favela...
guem disse que a gente ndo pode ir todo arrumado? A gente ndo pode frequentar
shopping que a gente é favela, como € que a gente vai conquistar Nn0osso espago?
Ainda hoje alguns tém essa critica, eu ndo acho uma critica bem construtiva € uma
critica bem destrutiva (Cristiano — Justificados pela Fé).

O discurso de Cristiano mostra uma perspectiva interessante para refletir.
Dentre os motivos que os levaram para o rap, entre outras coisas que serao relatadas
ao longo do capitulo, um é a identificacdo com o movimento. O rap provoca um
questionamento sobre as vicissitudes e gera inquietagéo. Eles partem desse principio,
mas, em dado momento, outros elementos também entram em cena: cantar diante de
uma “galera”, ser reconhecido no bairro, isso modifica o ponto de vista, em dado
momento. Percebo que com o passar do tempo, eles querem mais. Descobrem
talentos, desejam tocar para outros publicos e, além disto, construiram uma imagem.
N&o mais uma imagem de menino franzino que passou por dificuldades, “que
ninguém dava nada”. Agora, eles passam a ter uma nova identidade, ou como
referem Bucholtz et al. (1999), repertorios de possibilidades, a partir de um nome
artistico: outro modo de vestir, uma mudanca de vida, certo status no bairro e até fora
dele. Como Cristiano revela, “pode freqlientar shopping, pode andar arrumado, pode
conquistar espaco”. Assim, “porque devo continuar favela?”.

Interessante que nado € ser de favela ou morar na favela, mas quase um
binbmio: ser-favela. E, de algum modo, é possivel pensar que dentro dessa
perspectiva faz sentido. O seu ser esta associado a favela — idéia de pobreza, de néo
ter direito, de ndo ter espaco e todos os atributos negativos imputados ao termo.
Neste sentido, ser-na-favela, ser-de-favela, ser-favela € algo que o macula e dessa
macula ele deseja se livrar. As roupas, 0s locais em gue transitam e 0s acessorios
podem ser instrumentos que favorecam essa vinculacdo. Para esses jovens, é preciso
deixar de ser-favela em algum momento. E possivel ser diferente. E possivel fazer um
rap que fale de outras coisas e que transcenda.

Porém, esse rap “estilo” e “curticdo” tem sido questionado por outros
grupos do bairro que defendem um rap agressivo, que deve problematizar as
questdes do bairro e a situacao de vida da maioria da populacdo pobre que ali vive.
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Para esses grupos, ndo € possivel pensar em rap para “as pessoas dangcarem e se
divertirem”, sem que pensem a respeito e se conscientizem dos problemas que as
cercam. A “Rapaziada do Morro” (RM) é uma banda que “representa o morro, a favela
da Baixa do Tubo”, a localidade mais precarizada do bairro. Acreditam num rap mais
agressivo, como eles mesmos intitulam o ultimo CD, “Ainda mais nervoso”.

—[...] ai, coisas assim, durante toda a minha vida, né?, passei; na cidade,
no dia a dia, que eu ia passando, que eu venho passando, é o que me influencia
bastante a..., 0 rap, que eu acredito, que € o Unico estilo musical hoje em dia que
protesta mesmo [...]. aqui, a gente & mais real, é favela, é sofrimento e eles [EUA] ndo
falam isso (Malcom).

Ha dois aspectos interessantes a partir do fragmento acima: um deles se
refere a questdo favela, tal como na narrativa de Cristiano. Enquanto Cristiano busca
mudar essa condicdo de indissociabilidade com a favela, Malcom, ao contrario, vé
nessa associacao a razado para a sua identificacdo com o rap, para o trabalho que
produz e, mais, como identidade. Mais que isto, € necessario dizer de onde veio e
demonstrar certo orgulho, ndo por ser favela, mas por problematiza-la, como o rap
deveria fazer. Outro aspecto que esta relacionado a isso se refere ao contexto de vida
desses integrantes. Mago, que acredita no rap de “estilo”, reside em uma localidade
com as melhores condi¢cdes de infra-estrutura do bairro, mora em uma casa, no
terreno da familia, do qual ele faz uso para ganhar algum dinheiro alugando cémodos.
Malcom, que defende um rap “agressivo”, ao contrario, mora em uma localidade de
maior precariedade do bairro, tem uma trajetéria marcada por situacdes dificeis e
muita indignacéo em relagcdo ao modo como as coisas estao estabelecidas. Mora em
casa cedida pelos pais da companheira, ganha um salario minimo trabalhando como
office boy em uma ONG, a mesma em que recebeu treinamento enquanto estava
institucionalizado. Penso que esses aspectos fazem diferenca no modo como cada
comunidade estabelece prioridades, pensa o0 grupo, tem expectativas, em como
produz e sobre o que é produzido.

Malcom faz questdo de fazer um rap diferente, agressivo, e que faca a
diferenca para as pessoas. A comunidade a qual pertence, a Rapaziada do Morro, é
criticada em alguns momentos e até incomoda outras comunidades pela postura que
assume. As musicas sdo duras e contundentes. A musica de abertura do CD Ainda
mais nervoso comecga com tiros. A cada rajada de tiros, entra uma frase e, ao final,

muitos tiros se seguem.
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(Tiros)

O policial contente sopra o cano do seu revélver
(Tiros)

Sou sobrevivente, sou sobrevivente

(Tiros)

Triste fim, triste fim

(Tiros)

Depois das elei¢bes, ndo passamos de lixo
(Tiros)

Plantou trairagem, amanha colhe balas

(Tiros)

E larga logo esse oitéo, cé ta pensando o que?...
(Tiros)

Demodnio de farda s6 vem fazer mae chorar
(Tiros).

Demadnio de farda s6 vem fazer mée chorar
(Muitos tiros)

Aqui é favela, favela...

(Rapaziada do Morro)

A letra da mausica traz aspectos ja tocados pelos jovens ao longo do
trabalho e que merecem atencdo: a questdo da sobrevivéncia em meio a violéncia
policial, a relacdo da mae com a constatacdo da morte dos filhos, aspectos que
denunciam as situacbes vividas na favela. E nesse rap dendncia que os jovens
acreditam e que € parte indissociavel do contexto em que vivem; é iSSO que 0 rap
precisa vocalizar. Ha, com isso, dois aspectos que estdo em discussdo e que até
causam certo estranhamento entre as comunidades: um estilo de rap que denuncie as
chamadas fissuras sociais por que passa a grande maioria dos jovens e a populagao
do bairro — o rap denudncia, o rap protesto; ou um estilo que se aproxime do gosto
popular, que contribua para a divulgacao do rap e ndo estigmatize os jovens que com
ele se identificam.

Esses elementos me fazem pensar em uma discussao levantada por
Herschmann (2000) sobre a preocupacdo de integrantes do movimento com a
expansao do rap na grande midia. O autor fala de momentos em que o rap é
glamourizado pela midia, marcando sua entrada no mercado e agregando muitos
postos de trabalho nos eventos crescentes, na cidade do Rio de Janeiro,
particularmente; porém, ressalta a outra face, da demonizacdo do rap, quando a
mesma midia relaciona os principais acontecimentos violentos da cidade com os
bailes e eventos de rap e funk. Vejo que ha este tipo de ambiglidade no movimento,

assim como para com seus praticantes. Parte disso, acredito, se deve a prépria
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discussdo sobre a modernidade. Os jovens, como outros grupos etarios, também
vivem em tempos de modernidade, o que significa pensar sobre a relagcdo constante
entre o que € local e o que € global: o que trago do meu espaco, da minha cultura,
mas também o que recebo de outras terras e outras culturas. Além disso, acredito que
0s jovens, pelas proprias fragilidades com que viveram até hoje e a falta de
perspectivas futuras®’ buscam alternativas e possibilidades, nem sempre da forma
desejada, mas aquelas que, momentaneamente, tornam-se viaveis. O uso que fazem
desses instrumentos se da a partir do que eles tém, mas também do que é possivel
apropriar-se. Eles tém histérias marcadas por vicissitudes, mas vivem o presente de
forma diferenciada e isso resulta em pontos de vista e praticas também diferenciados.

E importante compreender essas dimensdes, no sentido de evitar
distorcdes comuns nos estudos, em diferentes areas de conhecimento. Nesse
sentido, o rap, em Cosme de Farias, ndo pode ser compreendido como unidade, mas
sim como um “movimento da cultura”. Esta sob influéncia de um movimento maior,
gue é global, que é colonizador; mas, também, expressa um movimento de cultura
local, soteropolitana, de um bairro especifico. H& diferencas, inclusive dentro do
bairro, como ja foi evidenciado em relacdo as producoes do rap. E h4a, também uma
heterogeneidade e conflitos que marcam esse espaco, por exemplo, em relacdo a
género. E, por exemplo, o que se percebe com a comunidade Africaminas, formada
por mulheres.

A comunidade Africaminas é formada por trés garotas que tém um
repertorio proprio, mas também realizam muitas parcerias com outras bandas, como
back vocals. Suas musicas falam da condicdo da mulher no bairro, da relagédo com os
homens, particularizando a condicdo racial. Durante o trabalho de campo, tive
dificuldades para encontrar a banda com todas as integrantes. Pérola refere que uma
das integrantes se casou e teve filho e a outra conseguiu emprego fixo, o que dificulta
0S encontros e ensaios da banda. Ela mesma refere dificuldades tendo que cuidar de
dois filhos pequenos e ndo tendo trabalho remunerado. Para as bandas masculinas, a
Africaminas existe, mas aparece pouco no cenario local. Eles questionam o tipo de
producdo feminina que evidencia uma critica acirrada ao machismo, mas, ao mesmo

tempo, atrelada aos homens no que se refere a independéncia da banda. Um dos

8 Como foi levantado no capitulo anterior, as perspectivas futuras dos jovens véo sendo tolhidas a

medida que se deparam com as dificuldades do dia a dia, com a concorréncia pelos postos de
trabalho e, nesse sentido, sdo os fazeres cotidianos que os fortalecem e fornecem subsidios para
pensar o futuro.
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integrantes de uma comunidade refere: “— Espera dos homens e faz critica ao
machismo” (Charles).

Essa discussdo sobre o lugar da mulher no bairro, ja foi sinalizada em
outros momentos deste estudo e levanta algumas reflexdes. Uma delas foi apontada
no percurso etnogréafico sobre as dificuldades para encontrar préaticas culturais
femininas no bairro. Outra reflexdo aparece no lugar da mae e mulher para os jovens,
ao longo de suas trajetdrias de vida — aguela que cuida e que “sustenta” o papel de
mae, dentro das possibilidades, mas suportando as agressdes de forma submissa. E
um terceiro momento, sobre as praticas femininas, fora das atividades domésticas.

Quanto a primeira, € notéria a escassez de trabalhos sobre praticas
culturais femininas no Brasil (WELLER, 2005). A autora refere que isto pode levar a
pensar na inexisténcia de praticas realizadas por mulheres, mas acredita mais na
hipotese de que h& uma invisibilidade em relag@o a essas préaticas. Um dos aspectos
que aponta para isso se deve a precocidade com que as jovens entram no mercado
de trabalho, se casam e assumem a maternidade. Mas, em relacdo ao universo
feminino de Cosme de Farias, do ponto de vista dos jovens, existem dois lugares mais
comuns para as mulheres: ou elas estdo dentro de casa, cuidando de criangas e das
tarefas domésticas®® — o que também é valorizado por eles; ou estdo “...na rua,
vendendo o corpo, esperando que alguém pague a cerveja e leve para passear de
carro” (Castor). As garotas do Africaminas também concordam com isso. Porém,
dizem que dentro do movimento é diferente. Dizem que sdo respeitadas e que
recebem muita contribuicdo dos jovens. Mas, uma composi¢do da banda evidencia
varios aspectos importantes que revelam, do ponto de vista delas, o lugar da mulher

negra nesse contexto:

Porque até um dia o preconceito e 0 machismo vai existir no conceito
das Africaminas

Porque somos descendentes de africanas e é com muito orgulho que
carregamos o DNA dos negros nas veias

Queremos nosso espacgo na sociedade, somos africanas e falamos a
realidade

A mulher é ainda ousada, criticada e marginalizada por causa do
machismo e ignorancia de muitos caras

Somos vitimas de machismo e discriminacao

Eles falam que o homem pode e a mulher néo.

Movimento de minas lutando por justica e reivindicando nosso espaco

% 0O estudo recente de Heilborn et al (2002) também revelou o isolamento de mulheres jovens
brasileiras ao espago doméstico.
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Ali, seu machista, va tomar no rabo

Condicédo de ser mulher numa sociedade aonde o machismo é uma
realidade

Somos mulheres negras

Lutando contra o preconceito para conquistar 0 nosso espaco que é
de direito

O tempo ja passou, o fator contribuiu para a evolu¢do das mulheres do
Brasil

Ao longo dos anos tem sido assim

Uma luta interminavel que parece néo ter fim

S6 predominancia, o homem escreve a sua historia, e a da mulher é
esquecida ou € jogada fora

Ou foi a mulata, aposto que ela foi queimada

Estou cansada de ser condicionada

Nas margens da sociedade, muitas sdo afogadas

Mas, se levando inspiracdo boca a boca

N&o vamos morrer cozinhando ou lavando roupa

S&o mulheres gque falam a verdade

Estamos lutando por igualdade e oportunidade

Sociedade, as mina apavorou, mentalidade machista ndo sustenta o
gigold

Sexo fragil, assim somos chamadas

Mas a nossa beleza te enfeitica, né meu camarada?

Dependentes e carentes, sempre nos procuram pra sentir prazer e nos
chamar de vagabunda

A gente da a luz e fica na escuriddo

Quando a traigéo fere 0 nosso coracao [...]

Mas culturalmente, o Brasil ndo seria 0 mesmo

Se as mulheres n&o estivessem ali no meio

Sem a negra, a india e a branca

N&o ia ter a miscigenagao

Todo mundo vé que é mistura brasileira

N&o importa cor da pele ou do cabelo

J& estamos cansadas é desse preconceito...

(Até um dia, Africaminas)

A mausica ressalta o machismo, evidencia situacbfes que eu ja havia
percebido, ouvido e presenciado no campo, tanto em relacdo as meninas do rap
guanto as gue nao fazem parte do movimento: a mulher cuidadora, aguela das tarefas
domésticas, da beleza que enfeitica para acalentar a caréncia masculina. Relembro a
musica de uma comunidade masculina de rap sobre as mulheres, “Quero vocé, baby”,
da banda Ensino Béasico, como contraponto & musica da Africaminas. E a mesma
beleza negra desejada e a servico dos homens. Percebo que, nas letras de musica
dos rappers, falar de mulher, e ndo das mulheres “proximas e conhecidas”, toma um
outro lugar. As musicas evidenciam a forca da mulher negra na Bahia, a conquista
gue as mulheres tém tido na sociedade, que mais parece uma mulher idealizada que

a real.
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O discurso dos jovens do rap versa para uma mulher independente, adepta
ao movimento e comprometida com os principios do movimento. Costumam se
interessar pelas mulheres bonitas, que fazem coisas e que se posicionam no mundo.
Porém, essa mulher nem sempre € a mesma que estd em casa, com quem
estabelece lacos mais firmes e em quem aposta para casar. Em diferentes situacdes
do dia a dia, as companheiras dos jovens nao estdo presentes nos eventos e praticas
gue eles realizam. Estdo em casa, nas tarefas domésticas. Em um evento em que se
realizava a gravacao do clip da banda Ensino Basico, perguntei ao integrante porque
a namorada nao estava presente no evento, ja que ele fez convites a varias jovens do
bairro para participarem, e ele disse que ndo era espaco para ela. Mas, a0 mesmo
tempo, ha uma cobranca para que as companheiras estejam mais engajadas e
comprometidas com os problemas sociais e o trabalho que realizam. Algumas vezes,
na casa dos jovens do rap, percebia que as hamoradas ou companheiras nao faziam
parte das discussfes ou das praticas. Estavam na cozinha preparando almoco ou em
alguma parte da casa e eu mal tinha acesso a elas. Percebo que ha diferencas
quanto ao lugar da mulher “da casa” e o lugar da mulher “da rua” e isso aparece
quando os jovens falam das jovens do bairro, generalizando um padréo que inclui
promiscuidade, prostituicdo e vida facil.

Nesse periodo, além da musica “Quero vocé, baby”, ha um CD do grupo
Império Negro N1 intitulado “Axé para Mulheres”, ambos dedicados a mulher negra.
Para o rapper do Império, o CD foi realizado em homenagem a grandes mulheres de
sua vida, como a mae e uma diretora de teatro com quem ele vem trabalhando nos
altimos anos em um projeto. Sao grandes mulheres: a mée, porque dedicou a vida a
cuidar e ndo abandonou os filhos; a diretora porque acreditou nele; e a mae de um
amigo que contribuiu para a sua inclusdo em um projeto social na infancia. Séao
exemplos de mulheres, quase ideais.

As mulheres “reais” aparecem timidamente em atividades desenvolvidas
pelos jovens e, quando presentes, se mostram pouco participativas. Percebo que elas
sdo: as namoradas; as que organizam a casa; que servem ou estdo ali para servir;
que cuidam das criancas pequenas; que trancam os cabelos dos homens; que se
vestem e se penteiam para agradar; para trabalhar como domésticas em casa de
familia ou na prépria casa; e, ainda, que lutam para continuar os estudos. Do ponto de
vista dos jovens, ha sempre uma ambiguidade declarada sobre as mulheres no bairro:

a mulher certa e a mulher que “bota o homem a perder”; a religiosa ou a que esta
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bebendo na rua; a mulher que se prostitui e a mulher para ter um relacionamento
firme; a mulher que quer para casar e a para ficar. Sdo poucas as mulheres jovens
que se mantém na Praca. Elas estdo, em maior parte, na frente das escolas, no
Centro de Saude, acompanhando os filhos ou em consultas ginecoldgicas e de pré-
natal, comprando algo nas barracas ou no comércio local, ou dentro de casa.

Percebo que as musicas e o contato com o movimento me possibilitam
algo mais que as entrevistas. As vicissitudes de cada jovem, as caracteristicas de
cada comunidade de rap e seus pontos de vista aparecem nas letras e no modo como
expressam cada frase ou palavra. Nao é apenas um tema ou letra mais agressiva,
mas, também, um jeito de expresséa-los. E a questdo do racismo — a dificuldade de ser
negro dentro e fora do bairro; da violéncia policial e social; do tipo de trabalho
exercido por eles; da segregacado em relacdo ao resto da cidade; das dificuldades
encontradas para ganhar o dia, a cada dia; do significado da mulher neste contexto,
seus desejos e perspectivas que também estéo ali. Esses elementos ndo se encerram
aqui, mas serdo compartilhados adiante com outros que ressoam das outras
comunidades estudadas, no intuito de compreender os sentidos e significados dessas
praticas para os jovens de Cosme de Farias. Nesse sentido, passo entdo a apresentar

0 surgimento e caracteristicas das comunidades da renovacao.

7.1.2 As Comunidades da Renovacao

Quando falo em comunidades da renovacdo estou falando em duas
comunidades presentes em Cosme de Farias, de duas doutrinas diferentes, mas
coincidentes quanto a perspectiva de renovacao/restauracdo que vem sendo adotada
pelas tradicbes religiosas as quais se vinculam. A comunidade “Ressuscitados”
pertence ao movimento da Renovacdo Carismatica Catdlica, e a comunidade
“Justificados pela Fé”, uma banda de rap gospel, a Igreja Renascer Apostélica em
Cristo, de doutrina neo-pentecostal. A escolha pela inclusdo do grupo “Justificados
pela Fé” nessa comunidade e ndo a de rap se deve a relagdo que a doutrina religiosa
mantém com a origem, organizacdo, caracteristicas e perspectiva da comunidade.
Antes de apresenta-las, € necessario compreender a estreita relacdo entre jovens e
religido.

Religido e juventude sédo dois temas de grande destaque para oS

pesquisadores em Ciéncias Sociais. Novaes (2005) discute os dados da pesquisa
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“Perfil da Juventude Brasileira®®

, realizada em 2004, e revela o lugar que a religido
ocupa na vida dos jovens brasileiros, ressaltando a sua importancia no cotidiano de
vida deles, através da participacdo em grupos de jovens vinculados a igrejas e
praticas de lazer nos finais de semana, predominantemente, em missas ou cultos.
Esse aspecto faz pensar no conservadorismo ou na alienagcéao dos jovens nos dias de
hoje, mas Regina Novaes prefere refletir sobre o fenbmeno que tomou grandes
proporcdes nos ultimos anos, agregando cada vez mais jovens, em particular, em
diferentes denominac¢des evangélicas. Recuperando o momento sdcio-historico dessa
geracado nascida em final dos anos de 1970, a autora faz referéncia a acontecimentos
gque marcam estas décadas: um periodo poés-industrial, pés Guerra-Fria, com o
avanco da informatizacdo, que tem também aumentado os niveis de desemprego, da
violéncia urbana, mas, ao mesmo tempo, que 0s aproxima a varias formas de
espiritualidade (NOVAES, 2005, p. 264). Entre essas formas, estéo religibes que tém
modificado padrBes tradicionais religiosos e favorecido novas possibilidades de
ser/estar fiel, de um modo diferente, inovador, renovado, restaurador.

Entre eles, esta o movimento de Renovacgdo Carismatica Catdlica (RCC)
que nasce a partir de um processo de renovacao da Igreja Catolica, visto que essa
vem perdendo fiéis, gradativamente, nas ultimas décadas. O estudo de Almeida e
Montero (2001) mostra como a religido catélica, embora ainda se mantenha como o
maior grupo religioso® (BRANDAO, 2004), tem perdido fiéis, em particular jovens,
para as religides pentecostais e neo-pentecostais, principalmente. A Renovacéo
Carismatica surge no Brasil por volta da década de 1970, porém o0s primeiros
registros de pesquisadores aparecem apenas no final da década de 1990. Alguns
autores referem semelhanca com uma religiosidade evangélica por conta das

caracteristicas que seus rituais e crencas assumem:

[...] pouca liturgia e muita muisica e gestos que dinamizam a
celebracéo; énfase na conversédo e nos dons espirituais como o poder
de cura, além de utilizar, assim como os evangélicos, os meios de
comunicagdo como importante veiculo de propagacao da ‘fé catdlica
renovada’. (ALMEIDA; MONTERO, 2001, p. 96).

8 A pesquisa foi realizada com 3.501 jovens entre 15 e 24 anos, em varias cidades brasileiras de

ambito rural, urbano, capitais e interiores do pais.

Na pesquisa realizada em 1998, as autoras evidenciam que o catolicismo tem o maior grupo de
fiéis com 67,4% da populacéo brasileira, com maioria concentrada nas regifes Norte/Nordeste e na
faixa etaria acima de 41 anos e de jovens abaixo de 25 anos (ALMEIDA E MONTERO, 2001, p.93).

90
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Dentro do movimento de Renovacdo Carismatica existem as chamadas
“Comunidades de alianca e vida no Espirito Santo” que sdo grupos de oracao
carismatica. Segundo Mariz, os participantes dessas comunidades sao leigos que se
relnem em um espacgo para “se dedicar ao louvor, a adoracdo ao Santissimo, a
evangelizacdo, a cura espiritual e as mais diversas obras sociais” (2005, p. 253).
Segundo a autora, 0s que optam por viver nesse espaco (de dedicacdo exclusiva e
divisdo de despesas econbmicas) e a dedicar-se as atividades religiosas, sdo 0s que
fazem parte da “comunidade de vida”; os que continuam a viver com seus familiares e
contribuem financeiramente formam a “comunidade de alianca”. A autora refere que
existem poucos estudos sobre essas comunidades e, mesmo dentro da Igreja ou no
proprio movimento de Renovacdo Carismatica, pouco se sabe a respeito (hnimeros e
especificidades). Uma caracteristica fundamental das comunidades da RCC é que
elas séo criadas por jovens ou para jovens.

J4 as denominacfes evangélicas, entre elas a Renascer Apostdlica em
Cristo, trabalham “em favor da valorizacdo da pessoa e das relagbes pessoais,
gerando um aumento da auto-estima e impulso empreendedor, além de ajuda mutua
e 0 estabelecimento de lacos de confianca e fidelidade” (ALMEIDA, 2004, p. 21).
Desse modo, as igrejas neo-pentecostais vém crescendo em numero de fiéis e
igrejas, com diferentes denominacgdes, formadas por um numero de jovens, cada vez
maior, com predominio para os de baixa renda e escolaridade. A Igreja Renascer
Apostdlica em Cristo € uma das igrejas neo-pentecostais, que surge no Brasil no ano
de 1986, em Sao Paulo, através da iniciativa de dois bispos que passam a realizar
reunides no préprio apartamento, cujo publico-alvo € o jovem. A palavra-chave é
restauracio. E a segunda maior denominagio neo-pentecostal brasileira.

Embora de denominacdes diferenciadas, essas comunidades possuem, em
comum, um nuamero de jovens proporcionalmente maior que outras faixas etarias,
realizam praticas direcionadas para 0s jovens e centradas no bairro, incorporam uma
dindmica de trabalho e dedicacdo deles as comunidades, dando a eles um sentido de
pertencimento e valoracdo diferenciados em relacdo a outros momentos de vida.
Passo, entdo, a descrever cada comunidade quanto a origem e caracteristicas.

A Comunidade Ressuscitados possui cinco anos de existéncia no bairro de
Cosme de Farias, exatamente na localidade do Alto do Formoso, area que vincula o
centro do bairro as encostas que se dirigem a Baixa do Tubo (Figuras 7 e 23). Nao

houve uma explicacdo propriamente para o nome, porém a coordenadora ressalta
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que todos ali foram ressuscitados. O termo ressuscitar, segundo Ferreira (1988),
sugere “fazer voltar a vida”; “reviver”, “ressurgir’, “renovar”, “escapar de grande
perigo”. A partir desses outros termos, é possivel perceber a relacdo da comunidade
com um espagco que se propde diferente de alguma coisa, que possibilite a
transformacéao e, ainda, a protecao.

Meu acesso a comunidade Ressuscitados se deu através de Prometeu,
jovem gque conheci na Radio Comunitaria Copacabana. Prometeu faz um programa de
variedades na Radio, todos os sabados pela manha. E um excelente locutor e que
chama a atencdo pela oratoria. Acompanhando-o nos programas, soube do seu
pertencimento a Comunidade, o que me fez visita-la e conhecé-la mais
profundamente, assim como outros jovens que a frequentam.

A comunidade agrega mais de quarenta participantes, semanalmente, em
atividades de oracédo, formacdo de criancas, adolescentes e jovens, assim como
seminarios e atividades fora da sede. Entre os participantes, em grande maioria,
estdo os jovens, totalizando dois ter¢cos do grupo. A comunidade surgiu ha oito anos,
da iniciativa de uma mulher, sua atual coordenadora, primeiramente no bairro da
Pituba®.

Essa senhora conta que sempre foi religiosa, participante da Igreja
Catolica, e sempre se sentiu chamada por Deus para ir além do que ja fazia. Nao
tinha como ser freira, pois jA era casada e tinha dois filhos, mas sentia que era
vontade de Deus que ela seguisse a vocacao religiosa. A pedido de um padre, ela
formou uma primeira comunidade no bairro da Pituba. Criou um estatuto para a
comunidade e passou a se preparar para assumi-la. Ficou reclusa em local fechado,
teve que abdicar de bens e de lagos familiares e, enfim, fez a escolha pela religido.
Ha cinco anos, fundou a Comunidade Ressuscitados, em Cosme de Farias. A
comunidade tem sede propria mantida pelo grupo, onde reside apenas a
coordenadora, que é responsavel pela preparacéo das atividades e pela formacao de
jovens. Ela acolhe os membros, no intuito de manter a religiosidade, as praticas e a
formacéao espiritual.

O espaco difere em todos os aspectos da Igreja Catolica. E quase um
grupo de convivéncia, em uma casa de, aproximadamente, 30m?, com sala, cozinha,

quarto, dentro do bairro, tal qual a dos outros moradores da rua, encaixada dentre as

°L Bairro nobre e de classe média da cidade de Salvador.
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outras casas, com portdo baixo e, praticamente, fazendo parte na rua. E interessante
reparar na localizacdo da Igreja Catélica Santo Antonio, no centro do bairro, simbolo
de uma tradicdo que teima em resistir®?, em relacdo a localizacdo da Comunidade,

encravada dentro do bairro, como muitas entidades religiosas que la se inscrevem.

D

No mapa das entidades e espacos de praticas no bairro (Figura 25)

D

possivel perceber a distancia entre igreja e comunidade Ressuscitados, que néo
somente espacial, mas simbodlica. S&o menos de 300 metros que as separam, porém,
o centro de Cosme de Farias é area privilegiada, enquanto o Alto do Formoso é uma
localidade de dificil acesso e de maior densidade demografica. Existe, inclusive, uma
praca local®®. E uma area bastante adensada em relacdo a outras do bairro e com
infra-estrutura mais precéria, também, como se observa pelas informagfes do IBGE,
por setores censitarios. Mais que isso, a Comunidade esta para além dos limites

Ak

institucionais, esta “interiorizada” para seus praticantes. Quero dizer com isso que a
Comunidade passa a ser um espaco de convivéncia, de afeto, de passar um tempo,
de sociabilidade para os praticantes. Através da descricdo de uma pratica realizada
pela comunidade sera possivel compreender os aspectos acima apontados.

Era segunda-feira, 19h30, do dia 7 de julho de 2008, aniversario de cinco
anos da Comunidade Ressuscitados. Cheguei um pouco atrasada e todos pareciam
me esperar, reunidos em circulo em uma sala de aproximadamente cinco metros
quadrados. Foram acolhedores e sorriam para mim, como se estivessem mesmo
esperando. Deram inicio a celebracdo cantando uma mdusica, ao som do violdo,
tocado pelo filho da coordenadora, que n&o reside no mesmo local®®. Ele se colocava
no centro do circulo, tocando todo o tempo e orientado pelas indica¢des da senhora.
A segunda musica pedia as pessoas que se virassem para alguém do lado, e
ficassem de frente, olho no olho, para cantar. Fiquei com Prometeu, jovem integrante
dessa comunidade, que me convidou a participar do aniversario. O ritual se passou

todo em canto e algumas pausas para oracdes (Ave Maria e a Oragcao para 0 Anjo da

%2 E importante lembrar, como ja foi trazido no Capitulo 4, que a Igreja Catdlica de Cosme de Farias

foi um espaco de referéncia para os moradores, na década de 1950. La existe ainda a Obras
Sociais Franciscanas (OSF), que, no passado, realizava trabalho social de grande relevancia para
o bairro, mas, atualmente, tem pouca atuagao entre os moradores.

No bairro, quase todas as localidades apresentam um espago, quase que central, que ndo foi
ocupado por moradia e que os moradores fazem uso para festas, reunifes, ensaios de bandas,
entre outras coisas. Sao espacos que, pela prépria configuracdo e uso, acabam tendo significado
de praca ou largo.

Cumpre salientar que a coordenadora do grupo optou “por um tipo especial de consagracdo”. Saiu
de casa e passou a residir na Comunidade. Essa atitude € comum entre adeptos das Comunidades
de Vida, como refere Mariz (2005).
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Guarda). A coordenadora também chamava a atencdo para pessoas presentes que,
porventura, estivessem com dificuldades (como se ela recebesse orientagbes de
Deus indicando pessoas com problemas pessoais ou de saude). Especificamente,
falava em alguém com problemas com o filho e de outra pessoa com problemas com
o dente, mas nao referia nome ou qualquer indicacdo. Apenas dizia que estava
recebendo uma mensagem dificil de reconhecer. (Nota do Diario de Campo).

O grupo presente se constitui em torno de trinta pessoas, entre homens e
mulheres. Havia muitos jovens e adolescentes, em torno de treze e pouco mais de
vinte anos, mais da metade do grupo presente. A outra parcela é formada
basicamente por mulheres e alguns poucos homens adultos (trés). Havia criancas
também. Senti que todos participavam integralmente, com muitas palmas e sorrisos.
Claro que um ou outro parecia mais quieto ou calado, e o0s jovens, quase em maioria,
se mostravam alegres e brincalhdes. A coordenadora orientava a sessao, momento
de dar inicio, de tocar mais baixo o violdo e a musica a ser tocada. Mas havia também
outros que falavam ou co-coordenavam. A maior parte do tempo, ela orientava para
fechar os olhos e orar em cancédo, e falava em tom um pouco mais alto. Muito
semelhante ao que ja observei nos rituais evangelicos.

Apresentaram-me aos santos que séo os baluartes da Comunidade como,
por exemplo, Sao Francisco. Na sala, inclusive, existem fotografias dos baluartes, de
Jesus Cristo e uma cruz ao meio, bem grande. Algumas pessoas portam a biblia sob
o0 braco e se vestem de modo bastante disciplinado, com saia abaixo do joelho e
camisas de manga comprida. Porém, a maioria jovem, se veste sem apresentar
restricdes, com bermudas, calgas compridas, cabelos soltos, etc. Ndo h4 diferenca na
participacdo de homens e mulheres, embora as mulheres se destaquem mais ao falar.
Os homens e alguns jovens se mostram mais observadores. Porém, 0s sorrisos e o
afeto entre eles, de forma “brincante”, faz parecer que ha ali um espaco de
acolhimento e satisfagao.

O que chamou a atencéo para a comunidade foi a relacéo que esse espaco
tem para os jovens que conheci: € um espaco em que encontram outros jovens com
guem se identificam e compartilham propostas conjuntas. Eles realizam préticas de
oracdo, evangelizacdo, de formacdo espiritual, além de atividades que se estendem
para o bairro, a outros moradores, como, por exemplo, distribuicAo de sopas e
alimentos, formacdo para jovens, entre outras, de forma mais esporadica. Algo

bastante enfatizado pela comunidade se refere as dificuldades com a Igreja Catodlica



183

no que se refere ao dogmatismo e limitacdes, impostos pela igreja, e que restringem o
campo de possibilidades para o que desejam realizar no bairro®.

Tal como a Comunidade Ressuscitados, a Comunidade “Justificados pela
Fé” também é um espaco que busca a renovacao.

Eu os conheci através das comunidades de rap do bairro. Na verdade,
conheci Cristiano, lider do grupo, em ensaios de bandas e, as vezes, pelas ruas do
bairro. Havia davida em situa-los na comunidade do rap ou dos renovados, pela
particularidade de ser um grupo de rap gospel®®. Porém, me dou conta de que os
rappers sao convertidos e essa caracteristica falou mais alto, no momento em que os
conheci melhor. Durante as entrevistas com o0 grupo e com um dos participantes, nao
tive davida de que a pratica se legitima a partir da religido. Olivia Cunha, na década
de 1990, ja havia discutido a relacdo do movimento rastafari com o pentecostalismo
em Salvador, enfocando as praticas do movimento e a producdo cultural, a
religiosidade dos jovens convertidos. Esse trabalho vem ao encontro do que venho
acompanhando junto a Comunidade Justificados pela Fé, grupo de rap formado por
convertidos ao neo-pentecostalismo.

A comunidade Justificados pela Fé surgiu ha dois anos e meio quando
seus membros vieram para a Igreja Apostdlica Renascer em Cristo, situada nas
proximidades de Cosme de Farias. Até entdo, cada um deles, pertencia a outras
denominacfes evangélicas com as quais nao estavam satisfeitos. A igreja se situa as
margens do bairro, fora dos limites estabelecidos no trabalho (Figura 23). A igreja €
um dos locais onde a comunidade se relne para ensaios e acfes que desenvolvem
com outros jovens, mas 0s trés membros sdao moradores de Cosme de Farias e
focalizam suas praticas no bairro. O encontro com essa comunidade se deu atraves
de um jovem, lider da Justificados pela Fé, vinculado ao movimento hip hop no bairro.
Foi através dele que meu contato com a comunidade se deu.

O nome Justificados pela Fé se deve ao fato de alguns integrantes
haverem cometido algo no passado que foi aceito ou “justificado” por Deus, a partir do
momento em que se converteram. Esse algo ndo foi explicitado pelo grupo e,
novamente, aparece como algo “ndo dito” e que nao necessita de revelacdo. A

comunidade foi criada pelo interesse mutuo dos trés integrantes, insatisfeitos com

% Qutras caracteristicas e aspectos relacionados & comunidade serdo desenvolvidos mais adiante

neste capitulo, sobre os sentidos e significados das praticas.
Rap gospel é uma modalidade musical dentro do rap realizada por integrantes convertidos a
doutrina religiosa.
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outras igrejas que frequentavam em que ndo se sentiam legitimados. Todos eles ja
realizavam algum tipo de trabalho com musica, alguns tinham banda, mas se sentiam
restringidos ao tipo de produgao permitida pela denominagao e pelas possibilidades
de articulagédo da banda fora do ambito da igreja. Um dos membros refere que fazia
parte de uma banda de rock em outra igreja e era freqientemente controlado quanto
as musicas que compunha e quanto a liberdade do grupo para realizar eventos, entre
outras coisas. Ressaltam, também o controle de outras doutrinas em relacdo a
indumentéria, corte de cabelo, acessérios e modos de ser dos jovens, 0 que ndo
ocorre na Renascer.

O proprio nome e os anseios da banda indicam as motivacdes para a sua
criacao: desejam levar o trabalho que realizam para outros jovens que, tal como eles,
vivenciam ou vivenciaram situacées dificeis. E 0 que fazem tocando em igrejas da
propria denominacdo, mas também em outras, e realizando projetos e atividades para
jovens em Cosme de Farias e em outros bairros da cidade. Nesse sentido, eles se
sentiram confortaveis na igreja e com liberdade para exercerem as atividades do
grupo como gostariam, sendo inclusive estimulados a isso.

A comunidade costuma se reunir na sede da igreja, espaco reservado para
eles aos domingos a tarde, mas, também, em outros dias da semana. A igreja tem um
saldo grande, logo na entrada, com palco, e, além disto, salas para reuniées uma
delas dedicada as criancas quando os pais estdo em atividades na instituicdo. O
grupo, atualmente, € formado por dois homens e uma mulher, entre 16 e 25 anos.
N&o possui CD ainda, mas estd atualmente investindo na producdo do primeiro
trabalho. Suas musicas versam sobre questdes relacionadas a importancia de Jesus
Cristo, em sua maioria, mas também trazem outros temas atuais como violéncia,
situacOes do cotidiano no bairro. O grupo também realiza acdes de evangelizacéao,
trabalhos na comunidade, inclusive com jovens e para jovens, chamado Projeto Amar,
e tem um projeto de musica no fim de linha de Cosme de Farias.

Uma das visitas que realizei a Comunidade aconteceu no dia 25 de maio
de 2008, as 13h30 de um domingo. O grupo se reune sempre aos domingos a tarde
para conversar, discutir propostas e ensaiar. Eventualmente, ndo se reunem la e sim
nos eventos que acontecem nos finais de semana. Nesse dia, a Igreja estava vazia e
tive dificuldade de enxergar, através do vidro, uma jovem negra, de cabelos trancados
e com indumentéria de tecidos coloridos, quase africanos, com quem estabeleci meu

primeiro contato. Ela ndo faz parte da comunidade, mas ao me receber informou que
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também fez parte de bandas na entidade — algo que é estimulado pela igreja. A partir
disso foi possivel compreender algumas particularidades da igreja, mas também da
comunidade que eu estava procurando. A garota que me recebeu me apresentou o
espaco da igreja e fotografias que estavam em um mural na parede. Nelas, sinalizou
para mim os bispos fundadores e algumas fotos de uma banda/evento, organizado
pela religido, o Renascer Price. A banda/evento € conhecida e valorizada pelos
jovens. E algo de que se orgulham e a que almejam chegar um dia. Isso permite aos
jovens, a ela e depois a comunidade referirem sobre a importdncia da igreja na
perspectiva de construcdo de uma carreira musical, o que em alguns momentos, me

fez pensar como possiveis explicacdes para terem se encontrado ali.

7.1.3 Uma Comunidade Politica

A relacdo entre juventude e pratica politica foi marcante durante as
décadas de 1960 e 1970 nas ciéncias sociais (BRITO, 1968). Autores voltados para
uma abordagem geracional da tematica da juventude, tais como Eisenstadt (1976
[1956]) e mais recentemente Bourdieu (1983), questionam a concepc¢ao de juventude
nas sociedades modernas do ponto de vista do seu uso instrumental para contemplar
exigéncias sociais. Nas Ultimas décadas, percebe-se uma diminuicdo de publicacdes
que discutam mais fortemente a relagdo entre jovens e atuacdo politica. Ha uma
preocupacao maior com politicas publicas para jovens (FREITAS; PAPA, 2003), em
alguns setores, particularmente, tais como saude, por exemplo, mas ndo com enfoque
sobre a participacdo dos jovens nessas atividades, principalmente de atuacdo propria,
desvinculada institucionalmente.

Alguns estudos se voltam para a problematica da participacdo dos jovens,
como algo que havia e que foi perdida nas ultimas décadas, devido ao individualismo
e desinteresse dos jovens por atividades desse tipo; outros compreendem niveis de
participacdo que, desde a década de 1980, tem se dado, particularmente, através de
ONGs (RIBEIRO, 2004). Algumas explicacbes para isso sugerem um
recrudescimento de iniciativas e formas de organizacao politica (movimentos sociais,
movimentos populares, movimentos sindicais, entre outros), que tiveram grande
ascensao em periodos passados, mas que vém perdendo espaco, gradativamente,
desde a década de 1990. Algo que também € bastante evidenciado na literatura sobre

0s jovens diz respeito a dubiedade relativa a juventude. Ou seja, 0s jovens estdo em



186

freqiente situacdo de contraponto entre: subordinacdo e transgressao;
conservadorismo e revolucéo; passividade e atuacao; alienacado e participacao; enfim,
h& sempre uma discussdo no sentido de homogeneizar os jovens e, principalmente,
de qualifica-los, sem uma discusséo prévia sobre o contexto sdcio-histérico no qual

estao inseridos.

Deste modo, a atuagdo de jovens em organizacfes de bairro € pouco
difundida, mais ainda quando a iniciativa parte dos préprios jovens. Parte disso,
porque ha toda uma nostalgia do que foram os movimentos de jovens que iam as ruas
para protestar em favor de causas sociais, o que Ribeiro (2004) chama de formas
mais totalizadoras e, também, porque hoje existem outras formas de organizacdo e
mobilizagdo que acontecem a partir de experiéncias mais localizadas e com outras
énfases. Nesse estudo, busco situar uma experiéncia desse tipo, o0 que denomino de
comunidade politica, ou seja, um conselho de moradores formado e gestado por
jovens.

A comunidade politica, como denomino aqui, se refere a um Conselho de
Moradores do bairro de Cosme de Farias fundado por dois jovens, gémeos, ha trés
anos. A entidade estd situada no Alto do Cruzeiro, localidade que sofre mais
fortemente os problemas identificados como caracteristicos do bairro (violéncia, trafico
de drogas, pobreza, condi¢des precarias de infra-estrutura, entre outras). Sua sede
localiza-se em um terreno, a casa atual dos pais dos gémeos: Castor e Polux, em um
comodo de aproximadamente 6m?, que fica na frente da casa. Visitei o lugar, onde
pude verificar a existéncia de um microcomputador, algumas cadeiras e objetos
espalhados pela sala.

O Conselho de Moradores do Alto do Cruzeiro teve origem em outra
entidade de bairro cujo fundador foi o pai dos gémeos. Eles contam que a familia
sempre esteve envolvida com questdes sociais no bairro, por influéncia do pai,
policial, aposentado atualmente, que exerceu esse papel através de acbes com
criancas, com jovens, buscando melhorias para o bairro, através de praticas
esportivas, entre outras. Contam os gémeos que o pai e outra lideranca fundaram a
primeira associacao de moradores, em terreno do bairro ocupado para a criagcao da
sede, na qual eles tiveram grande participacdo em atividades de comunicacao e
sociais. Isto aconteceu até o dia em que o pai, tendo sofrido uma tentativa de

assassinato por pessoas ligadas ao trafico de drogas na area, desistiu da associacao,
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o que incidiu sobre um papel secundario dos gémeos na mesma. Parte dessa posicao
secundaria diz respeito a divergéncias dentro da entidade quanto aos reais objetivos
de uma associagcdo de moradores. Isto fez com que eles criassem uma nova
associacdo, ha trés anos, com uma perspectiva ndo assistencialista’’, mas sim,
inovadora, no bairro.

Castor refere sua vinculacdo ao sindicato dos ferroviarios quando tinha
dezesseis anos, o que Ihe permitiu desenvolver outro modo de fazer politica no bairro.
Critica a forma como outras entidades se relacionam com os moradores, fazendo
doacbes de colchdes e cestas basicas, visando interesses politicos futuros, e diz que
tentam rebater isso através de uma pratica de articulacdo politica. Participam de
organizacfes e eventos estratégicos, tais como representacdes no Conselho de
Orcamento Participativo da cidade, Conselho Distrital de Saude, Conferéncias
Municipais e Estaduais de Saude, Conselho de Seguranca Pdublica, Foruns,
Associacdes (Tuberculose, de Terreiros de Candomblé, entre outras). Organizam
eventos no bairro, tais como Feiras de Saude dos Terreiros, de Saude dos Homens,
de Combate a Tuberculose, campanhas de vacinacao e participam com freqtiéncia de
iniciativas realizadas por outras organizacdes e liderancas em Cosme de Farias.
Referem que ha, em torno de 80 associados, na entidade, de maioria jovem incluindo
a diretoria. Porém, percebo que séo eles os representantes do Conselho em quase a
totalidade dos eventos e féruns a que tive acesso, com algumas excecdes que,
recentemente, vém se manifestando.

Meu contato com 0s gémeos se deu em diferentes momentos ao longo de todo
o trabalho de campo. O contato com eles foi intenso porque realizdvamos outras
atividades no bairro, como ja foi assinalado no percurso etnografico. Eu os conheci
em uma reunido do Conselho Local de Saude, em 2006, quando ainda apresentavam
uma timida participacdo como representantes do bairro. Essa trajetoria sera relatada
mais adiante porque representa uma forma de enfrentamento dos jovens como
entidade politica e representativa do bairro e para o bairro. A comunidade politica

participa ativamente das questfes que dizem respeito ao bairro de Cosme de Farias

% Ppara os gémeos, ha, em Cosme de Farias, uma série de entidades que funcionam de forma

assistencialista, ou seja, estdo sempre oferecendo alguma coisa aos menos favorecidos numa
relacdo constante de débitos e favores que nédo transformam as condi¢des de vida do bairro. Isto
me faz pensar na propria histéria de fundacdo do lugar, em que havia moradores ilustres, com
alguma renda e posses, 0s quais sdo lembrados por beneficiarem o bairro em aspectos essenciais
a vida dos moradores.
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atualmente. O bairro € o0 que os mobiliza, que os identifica no cenario local e da
cidade e é para ele que dirigem suas préaticas.

Em uma visita a sede do grupo, tive acesso, entre outras coisas, a um
grupo de trabalhadores da limpeza urbana. Esse grupo é formado por jovens que
foram selecionados pela comunidade politica, através de um projeto da empresa de
limpeza urbana e de associacbes de moradores de bairros da cidade, para
localidades onde o caminh&o de lixo ndo tem acesso. O grupo era formado por jovens
entre 15 e 25 anos, moradores do bairro, que se colocaram diante de mim, a pedido
dos gémeos, para relatar a experiéncia no projeto para o qual haviam sido
selecionados. Os jovens que se apresentavam ali eram diferenciados, em
comparagao aos jovens que acompanhei mais profundamente na pesquisa. Pareciam
mais empobrecidos em todos os niveis: falavam menos e com dificuldade com as
palavras, ndo olhavam diretamente para mim, curvavam-se e riam envergonhados
quando eu perguntava algo e, o que julgo preocupante, mostravam-se agradecidos
com a selecdo no projeto que duraria apenas um ano.

Apés té-los conhecido, os gémeos relataram-me as historias pessoais de
alguns deles, situacdes de muita precariedade econdmica, comuns nos jovens do Alto
do Cruzeiro. E a partir dessas histérias, os gémeos foram desvendando
particularidades da localidade onde se situam, que vao além dos problemas
caracteristicos de Cosme de Farias, e que fazem da comunidade um veiculo para

abertura de possibilidades.

7.2 “ALGUMA COISA PRA FORTALECER A ALMA” PRATICAS COMO
EXPERIENCIA DE SIGNIFICADO

Falar em significados diz respeito ao que Wenger (2001, p. 22) refere como
“a capacidade de experimentar o mundo e nosso compromisso com ele como algo
significativo”. Para esse autor, o conceito de préatica se define pela experiéncia de
significado, assim, interessa compreender que sentidos e significados séo atribuidos
pelos jovens as praticas que realizam porque essas se definem a partir das trajetorias
biogréficas dos jovens bem como dos seus contextos de vida. Como ja foi exposto no
inicio desse capitulo, faco uso de alguns autores e perspectivas que poderdo

contribuir para uma analise mais aprofundada do material. E nesse sentido que busco
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um dialogo entre a nocdo de ocupacdo em Heidegger e as demais perspectivas
adotadas para a compreensao das praticas culturais dos jovens.

A questdo da ocupacdo para Heidegger é trazida para este estudo
entendendo que o modo como os jovens lidam-com as adversidades, proprias de
seus mundos, e fazem uso dos instrumentos que estdo disponiveis nesse mundo,
transformam suas formas de existéncia. Nao propriamente a disposi¢cao das coisas no
mundo, mas 0 modo como me relaciono com as coisas desse mundo, com seus
limites e possibilidades, é que as faz significativas para mim. Para Heidegger, o
Dasein, o0 ser-ai, ou ainda, nossa forma de existéncia significa ndo apenas que
somos, mas que percebemos que somos (SAFRANSKI, 2005, p. 190). Para o autor, 0
Dasein é a existéncia, e existir significa ter uma relacdo consigo mesmo. O ser
humano exprime seu préprio ser na disposicdo que é um sentimento de situacao;
nela, descobrimos os limites. Assim, o sentido esta ligado ao modo como experimento
o mundo, como me aproprio dos entes desse mundo e, assim, abro possibilidades
nas disposi¢cdes que me estdo dadas nesse mundo. E na atividade cotidiana que o ser
se coloca em disposicao (SAFRANSKI, 2005, p .199). Desse modo, o0 homem é algo
que se define em um “projeto” sempre retomado. Seu modo de ser € “poder-ser”, é
fazer de suas préprias possibilidades um projeto, como diz Gadamer (1998).

Ha um trecho de Safranski representativo do que apresento aqui, e que diz

assim:

[...] ndo percebo como uma tabua laqueada, a porta que eu
habitualmente abro. Quando estou familiarizado com ela, nem a
percebo. Eu a abro para ir a0 meu escritério. Ela tem seu ‘lugar’ no
meu espaco vital, mas também no meu tempo vital: ela desempenha
determinado papel ritual de meu cotidiano. Seu ranger faz parte dele,
os rastros de seu uso, as lembrancas que se prendem nela, etc. Essa
porta, segundo a expressdo de Heidegger, esta disponivel. Se acaso
alguma vez, surpreendentemente, ela estiver trancada e eu bater com
a cabeca nela, perceberei doloridamente a porta como tabua dura que
ela realmente é. Entdo a porta disponivel se tornard uma porta
simplesmente existente. [...] As relacbes em que vivemos formam
dessa maneira 0 mundo do que esta disponivel. La existe uma relacéo
de significacdo com a qual me familiarizo agindo, mesmo sem a
conhecer nos detalhes. Nés ‘vivemos’ esses significados sem os
trazermos expressamente a consciéncia. S6 quando ocorre uma
perturbacéo, vinda de fora ou da consciéncia, esse contexto vivido se
desfaz e as coisas chamam atencdo como algo simplesmente
existente. Mas, no simplesmente existente, os significados vividos do
disponivel desapareceram ou perderam as forcas. (2005, p. 197).
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Retomando para o que me fez selecionar tais comunidades, dentre outras
identificadas no bairro, é necessario dizer que tais grupos se unem pela dimenséao
gue suas praticas tomam nas suas trajetérias e momentos atuais de vida. Essa
dimenséo é percebida quando teimam em falar das préticas relacionando-as as suas
histérias pessoais. De antemao, torna-se dificil discutir esses fazeres, seus sentidos e
significados, sem recorrer as historias pessoais, mas € possivel perceber que ha
regularidades. Para Heidegger, o sentido do ser esta na sua historicidade. Desse
modo, compreender os sentidos das préticas realizadas pelos jovens implica recorrer
aos processos de construcdo dessas praticas que, para este trabalho, se originam
das suas préprias histérias de vida em um contexto préprio®.

Nesse sentido, a medida que 0s jovens experimentam 0s acontecimentos e
deles fazem uso nas atividades que realizam, eles tomam consciéncia desses
acontecimentos, apropriam-se dos instrumentos que estdo disponiveis e dao
significados as suas experiéncias transformando suas formas de existéncia, bem
como seus mundos. Desse modo, as praticas dos jovens no bairro se apresentam a
partir de duas perspectivas mais especificamente: ora como praticas de resisténcia,
ora como geratrizes de mudancas, as quais, tal como se apresentaram para mim, nao
se opdem, ao contrario, se complementam, porém apresentam sentidos diferenciados

gue precisam ser analisados separadamente.

7.2.1 Praticas como “Téaticas de Resisténcia”

A resisténcia comumente é compreendida como algo relacionado a
oposicao. No dicionério, € possivel encontrar definicdes que vao nesse sentido: forca
que se opde a outra; luta em defesa; oposicdo ou reacdo a forca opressora;
obstaculo, empecilho; recusa (FERREIRA, 1988), entre outros tantos sinbnimos. Na
perspectiva fenomenoldgica hermenéutica, a resisténcia implica uma oposicéo, mas a
algo que Ihe é também constitutivo, que esta indissociado daquilo a que se opde.
Assim, a resisténcia a alguma coisa implica considerar a existéncia de algo que faz
parte do meu mundo, mas que também gera desconforto. E 0 modo como os jovens
vivem as experiéncias e padecem com elas, mas buscam mecanismos de

enfrentamento a partir das possibilidades que estdo dadas inclusive por esses

% Por conta disso, se fez necessario compreender os sentidos e significados das contingéncias nas

trajetdrias biograficas dos jovens ao longo do Capitulo 6.
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desconfortos. Cabe aqui pensar na ubiqlidade entre existéncia e resisténcia, nao,
propriamente, pensar sobre a idéia de algo negativo vinculado ao termo resisténcia,
como algo que se deve evitar ou enfrentar, e sim, perceber que aquilo a que resisto
também € parte de mim, € constitutivo do meu mundo. Nessa perspectiva, a
existéncia de algo se da pela préopria experiéncia de relagdo com o outro. Desse
modo, resisténcia nesta analise deve ser compreendida como a percepcdo da
existéncia de alguma coisa que faz parte do mundo dos jovens, e por conta disto deve
ser contemplada, e da qual ele faz uso para abertura de novas possibilidades.

O que apresento aqui se refere ao modo como determinadas praticas sao
interpretadas como formas de resisténcia no sentido do simbolismo que essas
oferecem aos jovens. Elas ndo se opdem a uma situagao propriamente estabelecida,
mas convivem com estas situacdes e “mobilam” o mundo a medida que existem-
resistem nesse mundo dos jovens. Para Certeau (2003), as praticas séo
compreendidas como taticas de resisténcia quando se situam contrarias ao que esta
previamente estabelecido e, assim, sdo possibilidades de grupos menos favorecidos
ou em condicdo de opressao inventar novos modos de fazer. Essa perspectiva é
bastante interessante e tem seu lugar na analise. Percebo que as praticas aqui
analisadas se situam como possibilidades encontradas nos contextos de vida dos
jovens, ndao como forma de embate as adversidades, mas como “brechas” que
viabilizam formas de existéncia possiveis, sonhos possiveis. Desse modo, 0s
discursos dos jovens e as observacdes de campo me fizeram perceber que algumas
experiéncias vividas por eles, nem sempre bem sucedidas, sdo por eles
transformadas e favorecem a abertura de novas possibilidades. Sao trés situagdes
gue mais chamaram a atencado: a) a invisibilidade do jovem no mundo adulto como
forma de limitar as suas possibilidades de poder; b) as dificuldades de sobrevivéncia
como formas de viver; ¢) a iminéncia das “tentacfes” e vicissitudes como forma de
salvagéo e protecéo.

Ser reconhecido socialmente implica ser aceito por um outro, no caso, por

um grupo de pessoas e, portanto, vincula-se & nocéo de identidade®. Prefiro aqui ndo

% A discussao sobre identidade que julgo interessante para esse estudo aparece em Ricouer (1996),

quando o autor define os termos mesmidade e ipseidade como dois aspectos constituintes da
identidade. Mendes define precisamente esses aspectos: “[...] a identidade pessoal articula-se na
dimensédo temporal, num projeto de vida [...]. A identidade-mesmidade pode ser caracterizada pela
estabilidade que deriva dos habitos, disposicbes e identidades adquiridas, como alteridades
assumidas enquanto membros de certos grupos e comunidades — nocdo de carater. [...] A
identidade-ipseidade integra a alteridade, de tal forma que o individuo ndo se consegue pensar sem
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falar de uma identidade jovem ou algum adjetivo especifico para o grupo, pois a
nocdo de identidade dentro de uma abordagem fenomenoldgica hermenéutica néo
implica um grupo especifico, mas a construcdo desta a partir de outros que fazem
parte de seus mundos de vida. A identidade também se constitui a partir desses
outros. Quando os jovens falam de uma auséncia de reconhecimento sobre suas
possibilidades para fazer coisas, estdo falando de um grupo de pessoas que tem
legitimidade para realiza-las, ou seja, esta “capacitado”, € “responsavel’ ou com mais
habilidades. Esse grupo esta representado pelos adultos. Do ponto de vista dos
jovens, ha um conflito entre esses dois grupos ou mundos.

A discusséo entre juventude e idade adulta sempre fez parte dos estudos
sobre a categoria. Varios autores se debrucaram sobre o tema, seja dentro de uma

perspectiva geracional'®

ou classista, ja discutidas em outro estudo (PIMENTEL,
2001). Tanto a primeira quanto a segunda corrente expressam a problematica da
reproducdo social, porém, a primeira entende que as formas e conteldos das
relagbes sociais sdo sedimentados de geracdo a geragdo; enquanto a segunda, na
idéia de reproducdo de classes sociais (PAIS, 1996, p. 44). Eu diria que esses
elementos devem ser incorporados nesta analise, sem perder de vista de que é
nessas relacbes (entre geracdes e classes) e nesse fazer que identidades séo
produzidas e ressignificadas. Esse esclarecimento se faz necessario na medida em
que a tonica das situacdes trazidas nas praticas se revela sempre em um contraponto
entre os “jovens” e 0s “outros”, geralmente adultos que fazem parte de instituicoes
com algum tipo de poder. Porém, é nesse encontro que 0S jovens constroem
identidades, nao fixas ou especificas de um grupo de idade, mas identidades como
“repertério de possibilidades” (BUCHOLTZ, 1999).

A questdo do “reconhecimento social”, pelo fato de serem jovens, aparece
de modo mais evidente na comunidade politica, embora também apareca de outras
formas nas outras comunidades. Os jovens fundam um conselho de moradores com

uma perspectiva de transformar as relacdes sociais entre moradores e liderancas em

0 outro, tendo que dialogar continuamente com a polissemia da alteridade. E identidade desejada,
mantida, o sujeito visto como o autor de suas palavras e atos. [...] Ha uma dialética entre
mesmidade e ipseidade (2002, p. 521).

A sociologia da juventude recebeu forte influéncia da corrente geracional. Muitos estudos foram
desenvolvidos no intuito de compreender particularidades da juventude como uma fase de vida.
Esses tiveram nas obras de Eisenstadt (1968), Parsons (1968) — teoria da socializacdo - e
Mannheim (1968) — teoria das geracfes (apud PAIS, 1996), a base para a compreensdo da
juventude enquanto um grupo de idade que se contrapde a outro (adulto), o que foi denominado por
Pais (1996, p. 38) como “descontinuidades intergeracionais” (PIMENTEL, 2001, p. 118).
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algo que gere mais autonomia e menos assistencialismo. Questionam as entidades
do bairro que buscam suprir necessidades imediatas dos moradores, distribuindo
colchdes, cestas basicas e realizando festas em datas comemorativas com oferta de
brindes (cadernos e lapis na volta a escola, brinquedos no Dia das Criancas, Festa de
Natal, entre outras), com vistas a privilégios e ganhos futuros. Ao contrario, eles
defendem uma pratica politica que problematize as questdes mais prementes do
bairro, contribua para organizacdo dos moradores e promova a participacdo. Isto
aparece no discurso de um jovem:

— Enquanto eles tavam no assistencialismo, que o modelo deles era aquele
modelo que d& cobertor pra o frio, o colchdo e ai pronto... A gente comecou a
conscientizar, botar o jornalzinho, a participar das conferéncias, a brigar de forma
diferente, t& dentro, a participar das conferéncias de saude. Eu fui o primeiro..., o
primeiro delegado de uma conferéncia de saude de [...], do Alto do Cruzeiro, porque
eles ndo participam de conferéncia, esses negoécios. Ai, comecei a ir pras
conferéncias, a marcar la posicao, a fazer um discurso, uma discussao politica. Que
outra coisa que o sindicato me ajudou foi isso, que eu comecei a ver 0s outros ali
também né? Ai, comecei a marcar posicdo; ai foi que as pessoas foram me
respeitando; comecei a usar a tribuna da Camara, a reclamar as coisas de meu
bairro. Vou l4 direto. O PDDU®, eu fui considerado o simbolo contra o PDDU; eu fui
vérias vezes, eu fui pra todas as audiéncias... (Castor).

Essa participacdo que se mostra na representacdo do bairro em eventos,
conferéncias e instancias de decisdo, importantes do ponto de vista politico, tem
gerado desconforto no bairro, em particular entre gestores e liderancas. Segundo
Castor, eles se sentem pressionados e colocados em evidéncia pelo fato de néo
estarem correspondendo a suas atribuigdes. E comum, no discurso dos gémeos, a
referéncia a dificuldade que enfrentam para uma maior articulagdo com
coordenadores do Distrito Sanitario de Brotas, dirigentes da Prefeitura e, mesmo, com
liderancas. Segundo eles, isso se deve ao fato de serem jovens e nao estarem
“autorizados” para tais demandas. Também evidenciam seus feitos e 0o quanto essa
“autorizacdo” vem mudando, a medida que eles tém tomado posi¢des de destaque e

acessado canais de comunicacdo que, até entdo, ndo existiam para eles e mesmo

1% pppU é a sigla que define o Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano. Foram realizadas

audiéncias para discutir o PDDU da cidade de Salvador com participacdo de liderancas e
representantes na Camara de Vereadores, entre eles os gémeos, representantes do Conselho de
Moradores do Alto do Cruzeiro, Cosme de Farias.
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para o bairro. Fazem questdo de mostrar eventos e mudancas que tém ocorrido a
partir do momento em que assumiram posicdes em féruns e espacos politicos na e da
cidade, modificando o lugar antes preconcebido de jovens que ndo teriam
responsabilidade para assumir. Nesse sentido, a relagdo entre juventude e
irresponsabilidade, que aparece com mais énfase no discurso desses jovens no
intuito de explicar a postura dos “adultos” (liderancas e dirigentes de 6rgéos),
evidencia o preconceito face a caricatura da juventude veiculada socialmente, mas,
também, apresenta as dificuldades e conflitos inerentes a distribuicdo de espaco
politico e posi¢cdes de poder no bairro.

— Deveria ser o Distrito ou o Posto [de Saude] s6 que, devido a gente ter
ido buscar..., a gente tinha muita dificuldade mesmo pra poder realizar algumas
coisas, ai que a gente fez? A gente partiu pra fora. A gente comecou: Conferéncia,
Secretaria de Saude, audiéncia com o Secretario, esse negocio todo, a gente
quebrou... Hoje, eu posso te dizer uma coisa: infelizmente, hoje, dentro da saude, a
gente tem mais facilidade de buscar algumas coisas pra Brotas do que o préprio
Distrito; hoje, o Distrito faz questdo de ser parceiro nosso; porque antes era dificil,
hoje, eles fazem questdo de ta nos eventos, convida a gente; hoje, a gente propde
70% dos eventos no Distrito; a gente é que fez a proposta e correu atras (Castor).

Nesse fragmento, € possivel perceber que eles atravessaram a fronteira do
poder. Nas incursbes de campo, recordo-me de uma reunido para realizar uma Feira
de Saude no bairro, com a participacdo de varias liderancas e interessados. A
discusséo era sobre um modo diferente de realizar a Feira que, comumente, acontece
com oferta de servicos (ja oferecidos pela unidade de saude), no intuito de mobilizar a
populacdo para praticas preventivas. A critica que se fazia era sobre a escassa
participacdo de pessoas e entidades do proprio bairro que pudessem também compor
esse espaco, na perspectiva de fazer dele algo mais que a simples recomendacao de
condutas preventivas aos problemas de saude (definidos, quase sempre, pelas
instituicdes de saude). Isso mobilizou muitas discussdes e, ao final, as reunides foram
sucessivamente esvaziadas, particularmente pelos dirigentes de saude. Depois de
uns dias, a Feira de Saude aconteceu exatamente nos moldes tradicionais: trailer com
consultas ginecoldgicas, oferecido por um hospital privado da cidade (conveniado
com o SUS); distribuicdo de folhetos informativos sobre prevencdo ao HIV/Aids,

tuberculose e carie dentaria; afericdo de presséo arterial e divulgagdo de servigos
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prestados pela unidade de saude®®®. A partir dai, € possivel compreender que nédo é
apenas o fato de ser jovem que dificulta processos de mudanca, mas, principalmente,
de modificar estruturas e processos ja estabelecidos ha tanto tempo.

No discurso dos gémeos, o0 reconhecimento das instituicdes e liderancas
no bairro se deu no momento em que desistiram de conflitar internamente e passaram
a transitar e articular com outras instancias de poder na cidade. Passaram do lugar do
incOmodo para um lugar de parceiros; comegaram a ser ouvidos e procurados para a
realizagéo de agdes no bairro. A partir desse momento, eu encontrava oS gémeos em
todos os eventos e reunides relacionados a Cosme de Farias. Nos ultimos meses do
trabalho de campo, percebi que 0os gémeos passaram a compactuar e a negociar
propostas e projetos, com outras liderangas, inclusive adversérias. Em uma conversa,
eles referiram as dificuldades para fazer uma prética politica diferente no bairro, ou
seja, € preciso conviver com o assistencialismo, com o trafico de drogas, com a
corrupcdo, com a violéncia, enfim, isso € parte também do local. Na experiéncia
politica e comunitéria vdo percebendo que ndo hd como enfrentar essas situacdes
como se fossem inimigos, porque estdo arraigadas, fazem parte, também, do modo
de vida das pessoas. E também na experiéncia cotidiana que vdo se dando conta de
qgue € estando ali, com as pessoas e suas expectativas, e lidando com as situacdes
gue se apresentam, que sera possivel identificar novas possibilidades.

— Vocé tem que transformar esse assistencialismo com uma acéo
emergencial, entendeu? E nao perder o foco de que o que vai resolver é a acéo... [...]
Vamos supor, ndo ha uma discussao pra areas de prioridade. Muitas das vezes a
acao é so pra dizer que teve presente no bairro, entendeu? E € essa discussédo que
as vezes a gente trava. Eu disse: ‘ndo, tudo bem, vocé vai chegar 14 na segunda feira
e oferecer o sopdo; e terca, quarta e quinta, o que eles comem?’ Outra coisa, sera
que Cosme de Farias € um bairro que tem situacdo emergencial que as pessoas
precisa entregar uma sopa? Entendeu? Embora, a gente apdie, que, se vocé andar
no bairro, vocé vé varias pessoas catando lixo; tem gente que vive do lixo, |a, hoje em
dia. Mas, € como eu to te falando, eu vejo o assistencialismo como uma coisa
emergencial, uma campanha... Agora, tem gente que vé o emergencial como uma
forma de se promover. Agora, na pratica € dificil porque vocé tem as entidades que

sao viciadas, vocé tem as pessoas que sao viciadas (Castor).

192 Notas de Diario de Campo — 02 de margo de 2006 — 10h00 — Reunido no Centro de Salde.
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Nesse fragmento, eles identificam algumas situacdes existentes no bairro e
ndo negam a necessidade de solucbes rapidas, mesmo que paliativas, como a
distribuicdo de sopa — algo que foi observado em evento recente que realizaram na
Praca, porém, percebem que a pratica nao pode terminar no emergencial. Um dos
aspectos que parece sinalizar para isto € 0 que observei, hesse mesmo evento,
guando um dos integrantes da comunidade, vinculado a Igreja Catdlica e adepto da
pratica de entrega da sopa, também passa a participar das discussdes de articulacédo
com outros grupos do bairro. Desse modo, os jovens tentam fazer valer seus
principios e posic¢des politicas (outro modo de fazer politica local) e, a0 mesmo tempo,
garantir um lugar nesse espaco de disputa e de reconhecimento, particularmente de
“provacdo” por serem jovens'®,

Essa questdo sobre a provacdo também aparece para as comunidades do
rap, porém a partir de outra perspectiva. A provacdo, nesse caso, passa pelo
reconhecimento interno das comunidades de rap, assim como pelo movimento como
um todo. Para as comunidades do rap ha muito que fazer para dar conta das
exigéncias das outras comunidades e da propria exigéncia de fazer um trabalho de
qualidade. As letras, a originalidade do som, o tom de contestacédo, a qualidade do
material produzido (CD, DVD, divulgacdo, entre outras coisas) € necessario como
forma de diferenciar-se de outras bandas que s6 querem sucesso e ganhar dinheiro.
Ha uma exigéncia de credibilidade entre os rappers. Por conta disto, percebo que 0s
ensaios das bandas s&o levados a sério. E importante a qualidade do equipamento, o
tipo de musica que sera apresentada e a performance do grupo. Outras comunidades
sdo convidadas e participam ativamente, através de parcerias nas mauasicas, de
“canjas” das bandas convidadas e do free style com outros rappers. Interessa o ponto
de vista das comunidades sobre a producdo e a qualidade do espaco que estéao
promovendo. Porém, para que a producéo seja satisfatéria e reconhecida dentro do
movimento ha muito que galgar, como, por exemplo, dar conta, antes de tudo, da
sobrevivéncia. Nesse sentido, a idéia de reconhecimento, dentro e fora das

comunidades, passa, também, pelo viés da sobrevivéncia.

103 Essa discussdo sobre o papel da juventude no cendrio social ja foi amplamente apresentada por

alguns autores, tais como Aries (1981), Passerini (1996), Groppo (2000), entre outros. Eles
mostram como o0s jovens foram passando ao longo da histéria por papéis distintos, na medida da
necessidade de cada sociedade em determinado tempo histérico, e foram sendo legitimados a
medida que provavam ter condi¢cbes para determinados empreendimentos.
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A questdo da sobrevivéncia ja apareceu no capitulo anterior, ao serem
discutidas as diferentes formas que os jovens buscam para ganhar a vida, na correria,
algo que nem sempre é interessante para eles, mas que lhes permite sobreviver.
Porém, nesse momento, a sobrevivéncia retorna, para além do ganho material, como
ganhos simbdlicos, ou seja, sobreviver com dignidade, com aquilo que se gosta e se
sabe fazer. A sobrevivéncia ndo € simplesmente dar um “jeito” de passar os dias, mas
tirar proveito do que ha no mundo. O que percebo nos jovens das comunidades
acompanhadas é que eles estdo envolvidos no mundo, estdo engajados e, por conta
disto, percebem o que esta ali ao alcance das méos. Nem sempre é possivel tocar
essas coisas. Nem sempre 0 uso que fazem das coisas € o mesmo para o qual a
coisa foi criada, mas eles buscam canais de acesso, retomando Certeau (2003).

— No outro dia 0 menino tava conversando comigo e disse: ‘eu to triste
porque a galera ta se contentando com pouco e a forca é tudo gente’; e eu disse:
“também acho, velho”. Eu quero ganhar pelo que eu trabalho, eu quero fazer bem e
ganhar bem, sac6? Porque esta dificil, tenho meu filho que tem despesa, moro s6 e
pago aluguel, sou separado e pago pensdao, entdo é muita dificuldade para vocé ta e
depois que vocé passa isso tudo é muito dificil, mas quando vocé ta em cima do palco
€ massa, ali dando autégrafo e depois vocé volta pra sua casa, depois vocé volta pra
pegar o buzu de novo, ta ligado? E tem muitas pessoas que investiu no nosso talento
(Charles).

Desse modo, destaco agora outro aspecto relacionado as praticas como
forma de resisténcia que se refere a garantia de sobrevivéncia com a possibilidade de
sonhar. Parecem dois opostos e, por vezes, sdo; mas 0s jovens fazem manobras para
dar conta de sobreviver e, na mesma medida, pegar o que sobra e investir no trabalho
que lhes da a chance de viver. Como diz Charles, subir no palco, dar autografo e

depois esperar o “buzu™®*

para voltar para casa € algo simbdlico, o que permite
imaginar como sao as manobras para que continuem com a comunidade e dentro do
movimento. Em conversa com os integrantes da comunidade, eles contam uma
recente viagem para Sao Paulo, para tocar com Arnaldo Antunes, “um sonho”, para
depois retornar a cidade, nas mesmas condic¢des de vida de antes.

Conversando com o rapper, em sua casa, um comodo, no alto de uma das

longas escadarias comuns do bairro, ouvia seu relato e conseguia imaginar o sentido

194 Buzu é uma giria utilizada em Salvador que designa dnibus.
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que dava a cena “estar no palco dando autégrafos” e “depois pegar o buzu”. Nesse
cémodo, eu ouvia seu relato e ndo podia deixar de reparar ao redor: estdvamos
sentados na cama de solteiro onde dorme, em um quartinho de aproximadamente
5m?, com roupas, objetos pessoais e, entre tantas coisas espalhadas pelo chdo, uma
panela com arroz. A nossa frente, a porta e uma janelinha de onde espiavamos seu
filho de dois anos que estava chegando com um dos membros da banda (a nosso
pedido para que Charles pudesse me conceder a entrevista).

Esse cenédrio que acabo de apresentar ilustra uma certa contradicdo
aparente, em que 0 jovem sobrevive em situacdes precéarias de vida e dificuldades
para se manter, mas, a0 mesmo tempo, experimenta situacées que lhe oferecem a
possibilidade de sonhar e viver outras coisas. Parte das suas composi¢cfes € fruto
dessas contradi¢cdes e vicissitudes. Uma musica da banda narra o dia a dia dos
trabalhadores do bairro. Embora néo tenham tocado em questdes pessoais para falar
da musica, percebo que ela reflete o cotidiano da maioria dos jovens de Cosme, bem
como o cotidiano de alguns membros da banda. Charles, por exemplo, trabalhou na
Feira, boa parte de sua vida junto & mée. “Desabafo do Trabalhador” esta em uma
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pagina do YouTube™>, assim como o clip realizado pela comunidade no bairro.

Vou dormir, vou descansar

Cedo eu vou acordar, desde cinco da manha

Ja deu, tenho que trabalhar.

Trabalho o dia inteiro

O trampo é de pedreiro

Cansaco, dor no corpo, no outro dia ja estou disposto
Muitas dores no corpo

Parece que a escravidao nunca vai cessar um pouco
Trabalho de peé&o, vira concreto, racha o chéo

Muita dificuldade e calo na méo.

Trabalho redobrado e o dinheiro ele é regrado

N&o sei mais o que faco nesse mundo de explorado [...]

Ha, ta, ta, ta, trabalhador desabafa,

Ha, ta, ta, ta, trabalhador desabafa,

Ja ta cansado de trabalhar... [...]

(Desabafo do Trabalhador, Império Negro N1)

A letra da musica é bastante extensa e descreve detalhadamente as

intempéries do trabalho bracal, duro e desgastante que a maioria dos homens das

1% youTube é um sitio de videos bastante visitado por jovens na internet. A banda possui uma pégina
no sitio onde apresenta seu trabalho (clips, musicas, musicos que apreciam, entre outras coisas).
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periferias urbanas realiza. O clip, assim como a mdusica, revela uma faceta
caracteristica do bairro, a de trabalhadores da construcéo civil. O bairro cresce todo o
tempo, atualmente, para cima, porque ndo ha mais espaco nas laterais. Os jovens
aprendem desde cedo o trabalho de pedreiro, como ja foi apresentado nas suas
trajetérias de vida, que, para alguns, nunca termina. Mas os jovens das comunidades
acompanhadas atribuem outros sentidos e significados quando fazem das
experiéncias de trabalho ou dos ganhos materiais, algo para alimentar os sonhos.
Muitos continuam a realizar esses trabalhos e, através deles, conseguem comprar ou
alugar o equipamento, gravar em estudio, comprar instrumentos e discos, ir para
shows e, algumas vezes, conseguem administrar as formas de ganhos de modo a
assumir a pratica como também uma forma de sobreviver e viver com prazer. 1sso
aconteceu, por exemplo, com Mago, que fez da atividade de pedreiro uma forma de
ganhar dinheiro para assumir, de fato, a banda de rap de maneira ativa.

Durante o trabalho de campo eu o acompanhei nos finais de semana,
levantando a casa, construindo alguns cémodos, de tempos em tempos, a medida
que ganhava algum dinheiro, para, atualmente, aluga-los. Desse modo, consegue
sobreviver e investir no sonho de ver a banda continuar. Ele destina parte do tempo
para escrever as musicas, encontrar estudios para gravar, preparar o material,
contatar muasicos e Dj, articular espacos no bairro para os ensaios, divulgar o trabalho
no bairro e, além disto, sonha com um projeto para jovens no bairro pela via do
movimento hip hop.

Vérios jovens, de diferentes comunidades (rap, religiosa ou mesmo politica)
falam das suas dificuldades. Como ja foi dito anteriormente, os jovens acompanhados
trabalham em subempregos ou fazem biscates, mas parte do que ganham é
reservado para manter as comunidades. Tudo isto tem um custo e quase sempre &
retirado de seus préprios ganhos em atividades, na maioria das vezes, insatisfatorias.

— Dai a gente comecou a vender esse CD pra todo mundo, comecou a
fazer shows, o Unico show - ndo sei se eu falei com vocé, o Unico show que a gente
ganhou dinheiro foi cantado pro pessoal da Vega, na festa pros trabalhadores; o Unico
show que a gente ganhou dinheiro foi ali, foi duzentos reais que a gente ganhou, o
primeiro show. Uma felicidade retada, ganhando dinheiro, pra quem pagava pra ir
cantar, né? Pra quem ndo tinha nem agua mineral, ndo tinha, muitas vezes néo tinha
nem transporte pra ir. A gente fez pra caramba, a gente fez camisas e tudo...
(Malcom).
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Os meios utilizados para tirar algum ganho sdo diversos e depende do
acesso e transito que cada comunidade alcanca no seu horizonte de possibilidades.
Os jovens da comunidade politica, a cada dia, transitam por espac¢os do bairro e da
cidade que permitem maiores ganhos e abertura como, por exemplo, a Camara de
Vereadores, Secretarias de Estado e Municipais, 6érgéos publicos, reunides e eventos
com representantes de entidades e liderancas, enfim, sdo muitos espacos que se
abrem. Em uma conversa com eles, falam que ndo se sentem apenas representando
o Alto do Cruzeiro, mas Cosme de Farias e, até mesmo, Brotas. A cada encontro que
participam, mais um espaco e lugar Ihes sédo conferidos.

Com algumas comunidades do rap isto também ocorre, porém ha
diferencas em relagdo a historia pregressa do grupo e as relagbes existentes no
bairro. Percebo que as comunidades do rap das areas mais centrais do bairro, com
uma rede de apoio (familia e amigos) mais ampliada, ttm maiores chances de ganhos
e de abertura de espacos no bairro. Isso também tem a ver com o tempo de
permanéncia do grupo e o grau de visibilidade que ele tem no bairro e, se possivel,
fora dele. E importante o nivel de investimento (compra de instrumentos musicais, tipo
de estudio para gravacao, tempo de uso do estudio e de equipamentos, acesso a
midias e contatos externos, entre outras coisas) que, pelo que pude observar, é
também diferenciado para as bandas mais centralizadas. Percebo que as
possibilidades aumentam a medida que os jovens ampliam suas redes de apoio que
sao construidas a partir da interacdo que possuem no bairro, pelo nivel de relacdes e
formas de organizacao, particularmente, determinadas pelas comunidades das quais
fazem parte. As proprias praticas desenvolvidas pela comunidade permitem a
abertura de espacos e transitos. Esses aspectos séo ressaltados por Magnani quando
afirma que o espaco no qual os jovens interagem nao deve servir como mero cenario,
e sim como um “produto da pratica social acumulada desses agentes” (2005, p. 177).
Essa pratica é constituida das experiéncias de significado e essas se ddo sempre
com outros.

Do mesmo modo que algumas praticas atuam como formas de resisténcia
a invisibilidade “necesséaria” ao jovem e as dificuldades de sobrevivéncia, também
operam como formas de salvacdo e protecdo as tentacdes e vicissitudes. A idéia de
salvacdo relacionada as praticas que os jovens realizam aparece para todas as

comunidades acompanhadas no estudo.
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Em um encontro da comunidade Ressuscitados, um jovem fala da importancia
da comunidade em sua vida que, segundo ele, contribuiu para que ele deixasse de
beber, retomasse o curso de sua vida com a familia e retornasse ao trabalho. Depois
de contar sua histdria de infortinios diante da comunidade, apoiado inclusive pelos
outros integrantes, ele refere: “~ E como uma estrada com espinhos no inicio, mas
que Jesus vai abrindo e deixando o caminho livre para que ele possa passar no final”.

As comunidades da renovacdo se apresentam para 0S jovens como
lugares de um fazer e de poder-ser algo/alguma coisa. As praticas que realizam, tais
como a evangelizacdo, as formacfes de jovens, as obras sociais e 0s grupos de
convivéncia sdo situacdes potenciais de troca e solidariedade. Essas praticas
protegem das tentacdes e vicissitudes, segundo os jovens integrantes. As tentacdes
por eles descritas sdo: uso de drogas, de bebida alcodlica, sexo fora do casamento,
praticas homossexuais, cometer delitos, o desespero por falta de expectativas e
projetos futuros. Algumas vezes, também esta na ordem do nao-dito, como ja foi
trazido anteriormente, mas que aparece como uma luta diaria, uma tentacdo que so
com a forca de Deus é possivel controlar. Ao falar das tentagfes, de algum modo isso
aparece como algo que também os rodeia e que eles precisam ou tentam, a cada dia,
se livrar. A pratica é uma forma de salvacao.

— A religido, ela € um protetor, ela protege. Protege no que se diz das
coisas, das drogas, do sexo... [...]. Eu tenho talvez, esse obstaculo em minha vida; eu
percebo que Deus, ele me chama pra algo... pra aguas mais profundas... [...] N&o,
Deus é um deus de hoje, Ele esquece dos nossos pecados quando nés nos
arrependemos de coracdo. Com isso, quer dizer que quando vocé estiver perto da
morte Nosso Senhor perdoa tudo? N&o, porque ele sonda 0s seus conhecimentos.
Tem um segredo da vida, tem até um escritor que diz: ‘Vocé cai sete, levante oito’. Eu
ndo posso me acomodar; os fracos que se acomodam; ha os pecadores que pecam
‘Ah, que nada, ndo agiento ndo; por iSSO que eu Vivo aqui na orgia, por isso que eu
faco isso e aquilo outro, porque eu sou fraco’. Eu ndo sou pior do que 0s outros,
porém, a cada momento eu estou pedindo perdao e lutando para ndao pecar. Nao quer
dizer que eu fique caindo, caindo, pedindo perdao, caindo e pedindo perd&o. Luto,
luto, luto, porque o maior soldado € esse; € aquele que luta, mesmo quando esta
ferido, né? (Prometeu).

A prética religiosa, ou seja, as atividades que devem cumprir

cotidianamente, bem como a “consciéncia” dos pecados e da necessidade do perdao
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fazem com que os jovens estejam atentos e protegidos das tentacdes: “Ele esquece
dos nossos pecados quando nds nos arrependemos...”.

Andréa refere ter tido sindrome do péanico ha alguns anos atras e
caracteriza o problema: “— Nao conseguindo sair de casa, estar mal em multiddes,
nao ter vontade de fazer nada, n&o ter projetos ou sonhos”. Depois que entrou para a
Igreja, conheceu pessoas, integrou uma banda musical, conheceu o0 namorado e
passou a se sentir uma outra pessoa. Seu projeto de vida é casar-se com 0
namorado, ir para S&o Paulo onde ele mora atualmente e fazer um curso de
jornalismo. Outra jovem que, recentemente, deixou a religido, mas se mantém
atualmente com uma pratica bastante atuante na Radio Comunitaria, reconhece a
importancia da igreja como um momento de passagem, necessario para um
determinado momento da vida:

—[...] por eu ter seguido a religido foi que eu néo entrei nesse mundo de
violéncia que é pra todos que estdo aqui hoje, entendeu? Entdo, por eu ter seguido
esse caminho, a igreja, na época, foi que eu ndo acabei entrando, entendeu? N&o
cheguei a me viciar, porque assim, toda a situacdo que eu ja tinha vivido, toda a
minha historia que eu j& tinha vivido, como eu |he falei, as pessoas que normalmente
passam por essa situacdao, né, com os pais, com a familia, sofre rejeicdo do pai,
agressao, essas coisas todas, influi normalmente numa coisa ruim, ela ndo vai nunca
ter nenhum pensamento bom na vida. Como eu mesmo, antes de eu entrar na igreja,
eu tinha muito édio de meu pai, entendeu? Eu j& tinha tentado suicidio trés vezes, eu
tinha raiva, muita raiva dele, [...] de tanta raiva que eu tinha dele, eu ja bebia aos 13
anos, tentei suicidio bebendo, tentei cortar os meus pulsos... Entdo, se eu néo tivesse
entrado numa religido, a minha vida hoje eu néo estaria aqui falando com vocé porque
talvez hoje eu estaria ou viciada demais, me entregado a bebida ou eu poderia me
entregar aos vicios, da prostituicdo, da maconha, dessas coisas assim, entendeu?
Que estavam préximas no momento, mas por eu ter entrado numa religido, ter me
apegado a Deus... (Lua).

Lua ndo mais pertence a uma denominacdo religiosa, mas ressalta a
importancia dessa experiéncia como algo que lhe deu protecdo e suporte no
enfrentamento das adversidades. Nesse sentido, a pratica teve seu lugar. Porém, algo
me chama atencdo: a0 mesmo tempo em que as praticas oferecem suporte, elas
também reafirmam e mantém avivados os “motivos” que levaram o0s jovens a

conversdo. A experiéncia de Prometeu, ja retratada neste estudo, sobre o sentimento
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de ter um espinho que lhe corta a carne € um exemplo disto. Ele precisa recordar-se a
todo instante que pecou e pedir perd&o. “E uma luta constante”.

Do mesmo modo, conheci jovens nas comunidades de renovacdo que
falavam do grupo com orgulho e manifestavam satisfagéo pelo pertencimento, mas
nao deixavam de relatar as experiéncias de padecimento que os levaram até ela.
Muitas histérias de uso continuado de alcool e drogas e “vida facil”, como referiram,
desencadearam perda de lacos familiares e desemprego. Nesse sentido, 0 processo
de conversdo resultou numa grande mudanca de vida. Porém, é interessante
observar como as adversidades e “tentacfes” fazem parte desse quadro e devem ali
permanecer. E uma convivéncia necessaria para que o jovem se mantenha firme na
sua escolha e contribua na ajuda aos outros da comunidade. Nota-se quanto
determinadas situacbes de desconforto passam a ser ressignificadas nessas
comunidades, e 0s jovens conseguem retomar processos de vida e projetos futuros.
Isto me chama a atencdo quando percebo que o campo da saude do adolescente e
jovem tem como objetivo trabalhar projetos de vida, porém desconectados das
situacbes que levaram o0s jovens a procurar algum tipo de atencdo; ou mesmo
negligenciando essas situacdes como parte das experiéncias de vida dos jovens e
condicdo para que ele possa dar novos sentidos e significados a essas experiéncias.

Entre algumas comunidades do rap, o estilo rapper, que se expressa no
cabelo trancado ou bem cortado, roupas folgadas e de griffe, bonés e ténis de marcas
famosas, séo atributos que favorecem a protecao na rua, seja dos “bandidos”, seja da
policia. Isto ndo vale para todas as comunidades do rap, pois ha discordancias. Para
algumas delas, esses acessorios estimulam as batidas policiais, exatamente por
reconhecerem-se do/no rap, o que € motivo de conflito com policiais. Porém, para
Mago e Cristiano, ser do rap favorece o respeito e a confianca. Percebo que ha outros
elementos envolvidos nisso que nao apenas o estilo rapper, mas, particularmente, o
tipo de roupa que vestem. Vestir-se bem implica status, mas também funciona como
um modo de ser reconhecido, “respeitado”, eu diria, de algum modo, como protecéo
contra a violéncia policial.

— Até a policia, mesmo, se comporta de outra forma, né, quando vé uma
pessoa que cria cabelo porque bandido ndo usa cabelo grande por causa da
identidade, porque sendo ia ser muito facil pegar esse bandido assim. Bandido usa
cabelo [...] Entdo, tem essa coisa assim, depois que eu comecei a criar cabelo eu

senti essa diferenca de policiais me abordando, enquanto eles me abordavam varias
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vezes enquanto eu tinha o cabelo na nuca, era uma coisa preconceituosa, mesmo,
assim. Ja passei por certos lugares, ja fui enquadrado! Tanto de, assim, maltratado,
né, como também, com cabelo, me trataram muito bem, me pediram desculpa: va
desculpando, é nosso trabalho e tal. Ndo sei também se é porque eu tava bem
arrumado, parecendo um artista mesmo, tava voltando de um som, né. Entdo, eles
respeitam, eles respeitam muito. Eu acho que a policia respeita e a comunidade
também respeita muito, o cara rastaféri, o cara anda em qualquer lugar. Até bandido
nao bole assim em um cara que € rastafari (Mago).

O cabelo trancado, o estilo rapper, o vincula ao movimento. A roupa
também é um instrumento importante. S&o signos diferenciais que ampliam o transito
e uso que fazem do bairro e da cidade. Isto permite que préaticas acontecam. Estas
praticas e usos do espaco favorecem a visibilidade dos jovens e autorizam seu
engajamento. Deste modo, se percebem aceitos, protegidos e “salvos” das tentacdes
que, segundo eles, estdo por toda parte. Nao apenas nas comunidades do rap, algo
gue é bastante enfatizado pelos autores que discutem o significado no movimento hip
hop nas periferias, mas também nas comunidades da renovacgdo, o traje € um
diferencial e os identifica no bairro. Alguns jovens, em particular os evangélicos,
percebem nas roupas uma mudanca de status. Falam do modo como sao vistos no
bairro, do que os vizinhos e amigos de tempos atras dizem a respeito deles hoje, e do
quanto ganharam respeito a partir do momento em que passaram a vestir roupas
melhores (mais caras e de marcas famosas).

Percebo que estes signos sao formas de protecdo, sejam as tentacées ou
as vicissitudes. Poderiam ser interpretados como formas de alienacdo a medida que o
consumo destes instrumentos alimenta varias industrias. Mas o que interessa neste
estudo sdo as chamadas taticas de resisténcia de Certeau que fala de modos de
“fabricacdo”, artesanais eu diria, como aquilo que vai ocorrendo lado a lado as formas

estabelecidas de producéo.

A uma producdo racionalizada, expansionista além de centralizada,
barulhenta e espetacular, corresponde outra producgdo, qualificada de
“consumo”: esta é astuciosa, € dispersa, mas ao mesmo tempo ela se
insinua ubiquamente, silenciosa e quase invisivel, pois ndo se faz
notar com produtos préprios mas nas maneiras de empregar 0s
produtos impostos por uma ordem econdémica dominante (CERTEAU,
2003, p. 39).
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E desse modo que identifico estas praticas como formas de resisténcia
porque os jovens se apropriam das dificuldades e adversidades, fazem uso delas e
inventam novas possibilidades e condi¢cdes de existéncia a partir delas. Sao destas
invencdes que passo entéo a falar agora. Neste sentido, a produgéo, ou melhor, o que
é fabricado por eles através das praticas, pode transformar seus contextos de vida e

redefinir sentidos para trajetérias marcadas por contingéncias.

7.2.2 Praticas Geratrizes de Mudancas: o0 que se cria, que se produz

Identifico as praticas como geratrizes de mudanca na vida dos jovens a
medida que: a) promovem espacos de sociabilidade para o0 engajamento e
envolvimento de outros jovens, do bairro e da cidade; b) atuam como algo que eleva a
auto-estima; c) acessam 0s jovens ao proprio bairro e a cidade. Estes trés pontos
foram centrais na analise do material e pretendo discutir agora cada um deles com
maior profundidade. As préaticas promovem espacos de sociabilidade no bairro e, para
a maioria das comunidades, € este modo de estar-com outros, em situacdes
prazerosas, que vincula o jovem ainda mais ao bairro, a outros jovens e ao espaco
que é criado por eles. Este envolvimento se da pelo fato de que os jovens
compartilham experiéncias, produzem bens materiais e simbdlicos e favorecem assim
outro modo de estar junto, neste espaco.

Os jovens das comunidades da renovacao descrevem situacdes que foram
centrais para a permanéncia nas comunidades. Em dado momento de um encontro,
integrantes da Comunidade Ressuscitados citam a Biblia, um capitulo dos apdstolos e
o relacionam ao que eles fazem ali. “Os apoéstolos ficavam juntos, conviviam entre
eles, como nds fazemos aqui; € um espaco de oracdo, mas também de ajuda mutua,
de troca”.’*® A comunidade, para eles, é um espaco de oracéo, mas também de ajuda
mutua. Este aspecto tem uma relagdo com passagens das histérias pessoais de
alguns jovens. Sao histérias de abandono, de perdas, de soliddo. E ai, entra a
comunidade que o acolheu, onde fez amigos, onde preencheu um vazio que havia
antes.

Os jovens das comunidades de renovacao tém, em maior e menor grau,

relatos que fazem uma ponte direta destes estados de soliddo e desesperanca, com 0

1% Notas de Diario de Campo 7 de julho de 2008 -20h00 — Reunido da Comunidade Ressuscitados.
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encontro com a comunidade que os salvou, ndo apenas das situacdes dificeis, mas
que o salvou da soliddo. E constante o relato de que estavam tristes, deprimidos, sem
ninguém para contar e, através da comunidade, isto mudou, se sentem felizes, com
vontade de viver e com planos para o futuro. Questiono se isto acontece apenas no
interior da comunidade. O que me intriga € quanto as relacdes fora dela ou de
entidades religiosas as quais pertencem. Eles referem que ndo tém problemas na
convivéncia com nao cristdos ou pessoas de outra religido, mas referem algumas
dificuldades que incidem sobre o respeito as regras ou crencas, € mesmo quanto as
escolhas religiosas. Falam das discordancias com outras doutrinas, em particular, dos
conflitos entre evangélicos e catdlicos da Renovacédo Carismatica'®’. Também da
dificuldade com a prépria familia, pois, entre 0s jovens acompanhados, quase a
maioria ndo pertence a mesma denominacdo ou tradicdo religiosa de seus pais.
Durante os encontros com os jovens, percebi que a comunidade acaba, inclusive,
preenchendo um espaco que seria destinado a familia.

Os jovens tiveram ou tém dificuldades com os pais, vivenciam ainda muitas
situacBes de desconforto em casa e, de certa forma, se “refugiam” na comunidade — é
o lugar seguro. Essa passa a ser um espaco de acolhimento'®,

Esta discussdao me fez lembrar de um texto de Ayres (2004) sobre o
cuidado nas praticas de saude. O autor parte de um relato sobre um atendimento em
uma unidade de saude onde, em linhas gerais, percebe a distancia entre os aspectos
técnicos e 0os aspectos humanistas que precisam dialogar a fim de que a finalidade da
atencdo se faca cumprir. Quero dizer com isto que os profissionais da saude estéo,
cada vez mais, distanciados no mundo da vida das pessoas que se propdem atender,
particularmente dos jovens. Neste sentido, a busca por outros espacgos, nem sempre

com propostas de responder as demandas mais claramente, mas de oferecer

197 Ccom frequéncia os praticantes da Renovacdo Carismatica Catélica sdo questionados pelos

evangélicos sobre a semelhanca em relacdo as suas praticas religiosas, tais como as préticas de
cura, evangelizagdo, o uso de canto e gestos durante os rituais religiosos, entre outras.

Esta questdo do acolhimento é ressaltada atualmente no campo da salde, particularmente como
acdo que deve ser valorizada e incrementada nas unidades basicas de salde. Uma das
prerrogativas é o fato de que as pessoas ndo sentem na unidade de satude um espaco de confianca
e protecdo. Ha toda uma discussédo atual sobre ndo adesdo aos tratamentos, evasdo do servico,
descontinuidade em relacdo as orientacdes profissionais, 0 que demanda discussdes e
enfrentamento da situagdo. Esse aspecto torna-se interessante neste estudo, visto que o espaco
pensado como lugar de resolugdo dos problemas, de alivio do desconforto e mais proximo das
demandas da comunidade, deveria ser a unidade basica de saude. Alguns estudos no campo da
saude tém demonstrado o distanciamento que estes equipamentos estabelecem com o bairro e
seus moradores (TAVARES, 2009). Desse modo, surgem outros espacos que suprem estas
demandas, mas que, ao mesmo tempo, nao mantém qualquer didlogo com as instituicdes de salde
locais.

108
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acolhida e protecdo, tém sido cada vez maior, tanto para outras instituicdes de
diferentes perspectivas, quanto para grupos com outros propésitos™®.

Alguns jovens narram a chegada ao grupo e a escolha pela comunidade.
Parte deles escolheu “por conta de um amigo que ja fazia parte”, por “alguém que
conheceu e se vinculou no grupo”, pela “possibilidade de fazer coisas com as pessoas
gue conheceu”, enfim, “para estar com aquelas pessoas”. Uma das jovens disse que,
a pedido de uma amiga que estava sendo obrigada pela mée a ir para a Igreja,
resolveu acompanha-la, conheceu pessoas que faziam parte da comunidade e, ao
final, gostou tanto que ficou, enquanto a amiga néo retornou mais.

Entre as comunidades do rap isto também se expressa. Os jovens, ao
relatarem o modo como tiveram contato com o0 movimento ou estilo rap, descrevem os
primeiros encontros na Praca e/ou casas de amigos, onde ficavam ouvindo musica,
brincando de criar letras ou improvisando, o que eles chamam de free style. Estes
espacos de troca favoreceram: encontrar parceiros, conhecer grupos de rap, trocar
material e formar as comunidades. Isto também pode ser observado na comunidade
politica. Os jovens iniciaram suas préaticas com ac¢des locais e pontuais na localidade
do Alto do Cruzeiro, encontraram dificuldades, e foram abrindo novos espacos no
bairro e fora dele, com outros jovens. Se articularam com liderancas jovens de outros
bairros, trocaram experiéncias e passaram a integrar espacgos que, até entdo, nao lhe
eram conferidos, por exemplo na Associacdo Cultural de Preservacédo do Patrimonio
Bantu (Acbantu).

Neste sentido, retorno a Simmel, autor central na discussdo sobre
sociabilidade (BOUDON e BOURRICAUD, 1993) quando refere que a sociabilidade
se da sempre com um outro. H4 interesses pessoais e finalidades especificas para
certos “grupamentos”. Porém, estas formas de estar-com devem acompanhar-se de
um sentimento de satisfacdo. De estar justamente com outro*'®. As praticas permitem

0 convivio e este revela aspectos que motivam 0s jovens a permanecer e dar

199 Isto explica, por exemplo, o crescimento no namero de jovens convertidos em religibes neo-
pentecostais, algo que ja foi sinalizado no estudo, bem como no aumento no nimero de jovens no
trafico de drogas.

Para Simmel, “esse processo também opera na separa¢édo daquilo que denominei de “conteddo” e
“forma” da existéncia social. O que é autenticamente “social’ nessa existéncia é aquele ser com,
para e contra com 0s quais 0s contelidos ou interesses materiais experimentam uma forma ou um
fomento por meio de impulsos ou finalidades. Essas formas adquirem entdo, puramente por si
mesmas e por esse estimulo que delas irradia a partir dessa liberacdo, uma vida prépria, um
exercicio livre de todos os conteldos materiais; esse é justamente o fendbmeno da sociabilidade”
(2006 [1917], p. 63).
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continuidade as comunidades. Este convivio € também pautado por um fazer, como
0S proprios jovens apontaram nos discursos. Neste ponto, me aproximo da
perspectiva fenomenoldgica de Heidegger sobre o ser-com outros. O estar-com
outros seres se da pelo fazer-com, pela ocupacado. Nogueira (2006) esclarece estes
aspectos:

O ser do Dasein desde sempre se compreende envolvido em dois
modos existenciais que se articulam numa unidade e que sdo modos
de ser do cuidado: a) a ocupacdo, que se da no encontro com entes

a

dispostos para uso, ou seja, entes que estdo a mao (mundo da
manualidade); b) a preocupacédo, que se da em relacdo a presenca de
outros entes que tém a caracteristica peculiar do Dasein. Neste
sentido, o Dasein jamais esta isolado, mas surge e se compreende
situado numa totalidade criada por esses dois modos de ser no
mundo. Por isto, a andlise existencial nunca ¢é andlise da
‘subjetividade’, mas da existéncia mesma, que se da sempre num
mundo circundante, envolvendo tanto o que entendemos como
sociedade, como o que entendemos como meio ambiente. (p.339).

A partir disto, € possivel perceber as praticas como geratrizes de mudanca
na vida dos jovens porque elas permitem outros modos de estar/ser-no-mundo, num
mundo com outros e a partir destes outros. Neste fazer-com, ou seja, neste mundo
das manualidades, em que 0s jovens usam 0s instrumentos que estdo a mao, eles
também com-vivem e se re-conhecem, e isto passa a ter um novo sentido em suas
vidas. Neste convivio, neste estar-com, os jovens definem também outro aspecto
crucial para o engajamento nestas praticas e, mais que isto, para sua permanéncia
nelas: a mudanca em relacdo a auto-estima.

A auto-estima é um aspecto bastante tocado pelos jovens das
comunidades. Ela aparece em dois momentos de seus discursos: um antes das
comunidades, e outro depois delas. Antes, havia um vazio, um néo sentido para a
vida. Havia uma invisibilidade dentro da familia e no bairro. A partir da comunidade, o
jovem passa a ter um respeito, um reconhecimento, passa a ser visto por outros como
um vencedor. Isto aparece particularmente entre os jovens das comunidades da
renovacdo, mas também do rap e na comunidade politica. Sentem-se diferenciados,
pois passam a ter uma existéncia diferenciada dentro e fora de casa. Com o0s jovens
da comunidade Ressuscitados, eles ressaltam o reencontro com seus familiares que,
mesmo nao compactuando com suas doutrinas religiosas, se mostram orgulhosos
com as mudancas na vida do jovem. Este antes diz respeito aos comportamentos e

posturas que 0S jovens apresentavam, por exemplo, os desvios trazidos
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anteriormente no trabalho, que deixaram marcas e registro na sua trajetoria. A partir
do momento em que “experimentaram Deus”, tudo passou a ser diferente.

— Entdo é isso. E a luta de cada dia, o bairro tudo, mas, a gente tem
procurado fazer um trabalho bom nisso, pra ajudar as pessoas, né? Porque o negdécio
do Carisma € esse: resgatar o carisma, resgatar o amor de Deus, resgatar os jovens...
(Prometeu).

Este € um fragmento de Prometeu sobre o trabalho que realiza na
Comunidade. Como ja foi trazido na sua trajetéria biografica, ele luta todo momento
para nao pecar, ou melhor, distanciar-se das tentacdes e conflitos que fizeram parte
da sua historia. A partir do momento em que encontrou o carisma, encontrou Deus e
foi resgatado. O carisma € esse dom que precisa ser revelado; ele existe para o
jovem e para qualquer pessoa, porém precisa ser desvelado. Essa revelagédo se da
quando ele é resgatado - porque esta longe de si e de Deus. A medida que é
resgatado, esse carisma se mostra e aparece para ele como algo que € seu e que ele
precisa cuidar. Como seria esse cuidar do ponto de vista dos jovens das comunidades
da renovacdo? Cuidar esta ligado a melhorias na vida que se expressam através das
roupas que vestem, da obtencdo de um emprego, do restabelecimento dos lacos
afetivos e familiares e do reconhecimento externo no bairro. Para isto, 0s jovens
devem abdicar de algumas coisas (tentacdes, por exemplo) e tornarem-se
obedientes. Essa obediéncia ndo é requerida pela comunidade, mas, segundo eles,
existem regras e normas que contribuem no intuito de ndo pecar. O manter-se puro
eleva a auto-estima e da condicBes de realizar outras coisas, para outros jovens
inclusive. Isto € interessante porque percebi que os jovens da comunidade
Ressuscitados relatavam suas historias do passado, com lembrancas desagradaveis,
mas ao mesmo tempo se mostravam felizes pelo fato de estarem puros. Embora
atentos para as tentagfes que estdo sempre por perto, se sentem protegidos na
comunidade a medida que suas conquistas sdo legitimadas e as mudancas se
expressam: passam a namorar, reconstroem lacos familiares, conseguem emprego,
param de usar alcool ou drogas, entre outras reveladas por eles.

Para a comunidade Justificados pela F€, as mudancas também aparecem,
porém com algumas diferencas. As mudancas elevam a auto-estima porque, a partir
da comunidade, eles passam a adotar um estilo de vida valorizado socialmente:
melhorar no aspecto financeiro e ter projetos de vida futuros que implicam pensar

mais alto, voar mais alto. Também, o modo como s&o vistos pelos outros, de forma
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mais valorizada, como o0s amigos de infancia que estdo na droga ou aqueles
descrentes das suas possibilidades de mudanca. No fragmento abaixo, Cristiano
reconhece a importancia dos bens materiais como forma de melhorar a auto-estima,
mas também identifica as mudancas no modo de ser e estar no mundo. Estas
mudancas tém permitido projetar-se para o futuro.

— As pessoas sempre jogam criticas diretamente em mim: “quem era
Cristiano, que usava uma bermuda que custava 20 conto, hoje compra bermuda de
100, de 70, usa uma camisa grande, usa ténis de marca, usa roupa de marca”. E eu
falo exatamente que nossa rigueza ndo vem dos bens materiais, pra que vale o
dinheiro se vocé ndo pode ajudar outra pessoa, ndo vale nada, ndo tem valor
nenhum, se vocé tiver 300 mil na sua conta e se ndo puder ajudar ninguém, aqueles
300 mil n&o vai valer de nada na sua vida, entendeu? Entéo, eu falei a essas pessoas
que a mudanca nao € s6 material, é espiritual; a mudanca tem que ser em todos 0s
sentidos. Mudei minha forma de me comportar, de agir, eu era muito impulsivo,
qualquer coisa eu ja queria resolver na mao, se tivesse alguém me olhando e eu
cismasse, eu ja queria tirar pergunta. Eu me envolvia com véarias mulheres e hoje
gracas a Deus eu tenho minha namorada, a gente ta perto de se casar, criar uma
familia. Antes eu nao tinha esse pensamento, agora eu tenho, € bem diferente. [...]
Aumenta muito nossa auto-estima s6 pelo fato de a gente chegar em casa com um
ténis da hora e ir prum som bem arrumado. As pessoas vém a gente de uma forma
mais diferente do que via antes, isso € o espelho das outras pessoas, aquele cara € o
espelho da gente e a gente é espelho de outras pessoas, é algo reciproco (Cristiano).

Interessante observar que, para Cristiano, as mudancas internas, a partir
da elevacdo da auto-estima, vieram das mudancas externas. Por exemplo, poder usar
roupas e acessorios incrementados conferem um certo tipo de poder frente as
pessoas que o conheceram em outros momentos de vida e servem também como
espelho para elas. Mas ele reconhece que ndo é apenas isto que |lhe favorece a
mudanca. Esta se faz também de um “para que” mudar, algo que antecede os
instrumentos de que faz uso para a mudanga, eu diria de um sentido para mudar.
Assim, percebo que estes jovens assumiram suas trajetérias de vida, fazem uso
destas trajetérias no modo como articulam com instrumentos, espacos e pessoas €, a
partir disto, se projetam. Ndo é apenas o que almejam para o futuro, mas o sentido
das experiéncias vividas que também esta colocado neste projeto futuro. Nogueira
(2008) refere que “a esséncia do homem é o projetar-se livre e aberto para os fatos do
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mundo, que sdo tomados como solicitacbes as quais o Dasein da resposta na
cotidianidade do ser-no-mundo” (p.284). Me aproprio também da idéia de Ayres
(2005) sobre a nocdo de “projetos de felicidade” cuja proposta vai de encontro a
perspectiva adotada pelo campo da salde sustentada num ideal de bem-estar e
normalidade. A idéia de projetos de felicidade implica pensar que as experiéncias de
vida dos sujeitos sao feitas de situacdes indesejaveis também e que estas ndo podem
ser negadas ou evitadas, mas sim incorporadas e valoradas em projetos futuros.

Para os jovens das comunidades do rap, isto ndo é diferente, mas ha
nuances em relacdo as comunidades da renovacdo. Ser rapper modifica 0 modo
como eles sdo vistos no bairro, como sao respeitados pela comunidade, como ja foi
trazido anteriormente, mas eles se véem diferenciados em relagdo a outros jovens.
Percebem-se mais conscientes, mais informados, mais articulados com outros jovens
e pessoas, 0 que permite a eles se sentirem diferenciados. Esta diferenca aparece no
momento em que também se apresentam como aqueles que podem resgatar outros
jovens do bairro, jovens que estdo no trafico, na prostituicdo, em outras paradas,
como eles dizem.

— Minha mdusica traz algo de consciéncia pras pessoas, traz informacao,
além de trazer algo de consciéncia, cultura e informacdo, a gente ta tentando resgatar
0S amigos e irmaos que estdo ai a margem da sociedade sem informacdo nenhuma e
a gente tenta também resgatar a cultura, a auto-estima. E toda vez que um cantor de
rap sobe num palco, ele t4 virando praticamente um professor de historia. Ta dando
uma aula de histéria pro mundo. Tanto histéria do gueto como historia do nosso
passado (Anjo).

Isto também se assemelha aos jovens da comunidade politica. O transito
em organizacdes e diferentes formas de participacdo social que assumem, vai-lhes
garantindo um espacgo e certa condicdo para ajudar outros jovens do bairro. Eles
também se sentem diferenciados.

— Eu acho que a gente vai ser levado a dar um norte aqui em Brotas. A
gente esta se tornando uma lideranca [...]; a gente deixou de ser do Alto do Cruzeiro,
a gente deixou de ser s6 de Cosme de Farias, entendeu? A gente ta entrando mais
em Brotas; a gente hoje tem um espaco dentro de Salvador; a gente t4 ocupando um
espaco que, talvez logo, logo, a gente esteja naturalmente sendo a representacao
oficial de Brotas, entendeu? Mas, com paciéncia, rapaz! Esse negdécio de crescer...
Hoje, a gente dialoga com a faculdade, coisa que antigamente a gente ndo sabia nem
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gue existia! Que tinha essa possibilidade pra a gente tentar, entendeu? Outro dia, eu
vim aqui e fui ao nivel de ser chamado, chamaram a gente pra dar uma palestra,
imagine! Ai, eu tomei um susto, imagine! A gente ndo tem nem o segundo grau ainda
e ai dar palestra?! Ai, eu falei ‘eu vou fazer o que 1&? Ai, vamos supor, hoje, a gente é
reconhecido como agente social, entendeu? (Polux).

A auto-estima se eleva a partir de algumas situacfes especificas. Para
todas as comunidades é perceptivel um antes e um depois. O surgimento da
comunidade é um divisor de aguas. Para todas, nota-se que o reconhecimento
externo é crucial. E este reconhecimento, da familia, dos vizinhos, dos amigos com
guem o0s jovens conviveram ou se deparam no dia a dia do bairro que, na verdade,
revela a mudanca. Esta mudanca, para os jovens “renovados”, é o carisma, ou seja, 0
dom que todos tém, mas que se revela quando o jovem é resgatado. Esse carisma
precisa ser cuidado e isto ocorre na medida em que 0 jovem passa a restabelecer
coisas da sua vida cotidiana: lacos familiares, emprego, relacdes sociais, entre outras.
Mas também, para ser resgatado, precisa abdicar das tentacées e tornar-se puro. E a
pureza que eleva a auto-estima através de instrumentos valorizados socialmente.
Esse processo de resgate também se faz a medida que o jovem ressignifica suas
experiéncias vividas e incorpora estas experiéncias as suas praticas, por exemplo,
servindo de espelho para outros jovens ndo convertidos.

Para as comunidades do rap isto também ocorre. A questdo do
reconhecimento social é visivel, particularmente quando eles falam da diferenciacéo
em relacdo a outros jovens. Eles também se percebem como espelhos para outros
jovens a medida que superaram as experiéncias de insucesso e transformaram estas
em produtos valorizados localmente.

A comunidade Preto Sabio 05, antiga banda Preto Raiz, da qual Mago foi
vocalista, € um exemplo do que digo. O repertorio da banda é bastante diverso. Eles
tocam musicas de bandas conhecidas, como O Rappa, do Rio de Janeiro, e de rap
como MV Bill. Mas tem muitas composi¢cdes proprias cuja tematica central € a
questéao racial. Todos os integrantes sdo negros. A questéo da cor € algo que aparece
com frequéncia: "o negro favelado”, "a mulher negra”, a cor negra aparece
necessariamente quando se fala em problemas de um grupo, no caso os pobres, e de
um bairro como Cosme de Farias. A banda “Preto Sabio 05” canta musicas que fala
do menino do trafico de drogas, da batida policial que eles sofrem freqientemente por

serem negros, dos namoros proibidos pelo tipo de cabelo do negro, das mazelas da
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pobreza que, em grande parte, estdo entre 0s negros. A questao racial é central para
todas as comunidades do rap. Nos proprios nomes das comunidades isto ja aparece:
Império Negro N1, Africaminas e Preto Sabio 05. No repertério € onde mais se
expressa, principalmente a relagcdo entre negro, pobreza, violéncia e injustica. Ao
contrario de outras bandas que conheci no bairro, como as de pagode e partido alto,
estes aspectos sao trazidos de forma candente e critica pelas comunidades do rap. E
0 que parece ser interessante € que as musicas mobilizam os jovens a compor, mas
também outros a ouvir e prestigiar. Ao final dos ensaios, os jovens falam das musicas
e comentam como elas surgiram. Neste momento, percebo os sentidos de suas
praticas. Além disto, estas praticas tém possibilitado novos voos. Atraves delas, eles
transitam pelo bairro e pela cidade, articulam outros grupos e produzem novas
identidades.

A medida que as comunidades de praticas vdo acontecendo nestes
espacos, praticas se desenvolvem e vao tomando uma proporcédo para além do que
0s jovens haviam pensado antes. Neste sentido, as praticas acessam 0s jovens a
novos horizontes, a horizontes de possibilidades. Através das préticas, os jovens
criam, inventam, produzem e abrem novos espacos dentro e fora do bairro. A
criacao/invencdo acontece através das musicas e eventos que sao produzidos, da
parceria que é construida na formacgéo das bandas e dos espac¢os de sociabilidade no
bairro criados por e para eles, além de outros jovens. Este é um aspecto crucial neste
estudo. O bairro, como ja foi apresentado no capitulo 5, € quase totalmente ocupado
por moradia e h& poucos espacos, para nao dizer nenhum, especificamente de lazer,
cultura, esporte ou que estimule a convivéncia dos jovens. Também ha entidades por
praticamente todo o espaco fisico do bairro, a maioria religiosa e da sociedade civil.
Tanto as organizacfes civis e religiosas quanto as governamentais, dificultam o
acesso destes jovens para atividades artisticas e proprias destas comunidades de
praticas. Algo que me chamou a atencdo diz respeito a dificuldade de acesso dos
moradores as entidades, particularmente as governamentais. Em se tratando dos
jovens, mas complexo ainda. A propria unidade de saude local ndo realiza qualquer
acao com jovens e tampouco favorece 0 acesso destes aos espacos, sejam internos
ou externos, por exemplo, facilitando a articulagdo com 06rgédos e entidades. Outro
aspecto interessante € que ha oferta de servicos e atividades para jovens em algumas
entidades, porém os jovens assumem um lugar como meros consumidores passivos.

Eles se inscrevem; quando selecionados, passam a frequentar a entidade, mas nao
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ha qualquer insercdo para além disto. A figura 25 mostra o mapeamento das
entidades (governamentais, religiosas e da sociedade civil), das comunidades de
praticas e dos espacos de uso das comunidades. Apenas duas entidades cedem
espaco para uso das comunidades: uma escola publica que estad vinculada ao
Projovem™! e, por conta disto, um dos jovens conseguiu articular o uso do espaco
nos finais de semana; e a Radio Comunitaria que abre espaco para uso dos jovens
com bastante frequéncia. Outro aspecto importante refere-se ao tipo de espagos que
sao utilizados pelos jovens: as préprias casas, lajes, bares, ruas e, em alguns casos

pouco frequentes, igrejas.
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Figura 25 — Entidades e Espacos de Praticas dos Jovens mapeadas em Cosme de
Farias (BATISTA e PIMENTEL,2008)

A comunidade politica ampliou o uso de espacos do bairro nos ultimos

tempos devido as articulagdes e atividades que realizou dentro, mas, principalmente,

1 projovem é um programa do Governo Federal que vem sendo implementado em varias escolas

publicas do territério nacional. Na escola Jodo Pedro dos Santos ele se desenvolve através de
oficinas de computacdo, capoeira, entre outras, permitindo a abertura da escola nos finais de
semana e uma participacao mais abrangente de jovens do bairro em atividades extracurriculares.
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fora do bairro. Por exemplo, os gémeos sdo membros do F6rum de Combate a
Tuberculose. Por conta disto, realizaram uma Feira de Combate & Tuberculose no
bairro, na Praca de Cosme de Farias, independente dos oOrgdos de saude
responsaveis pelo Distrito. Isto € uma pratica que vem ocorrendo com frequéncia
pelos jovens da comunidade politica. Eles participam de grupos e eventos externos ao
bairro, passam a representa-lo em diferentes instancias e, desse modo, tornam-se
legitimados e autorizados em ambito local e municipal.

Alguns espacos dentro e fora do bairro nos quais os encontrei foram:
atividades diversas realizadas pela e na Igreja Batista do Calvario, na organizacao
das Feiras de Saude dos Terreiros, nas reunides de Conselhos (local e distrital), nas
Conferéncias Municipal e Estadual de Saude e na comemoracdo do Dia da
Consciéncia Negra. Mas também os encontrei a resgatar moradores em dia de chuva,
fazer festas de Natal para as criancas, a articular projetos de limpeza no bairro,
estruturar um centro de informatica com outras liderancas no Alto do Cruzeiro, enfim,
eu poderia citar algumas outras atividades em que estavam organizando ou
participando. Desse modo, também passam a estimular outros jovens no bairro para a
organizacdo de associacfes e grupos em outras localidades, como vem ocorrendo
com dois jovens da Baixa da Paz que conheci recentemente. Essa mobilidade se
reflete no modo como os gémeos transitam e fazem, do bairro, um lugar. O “social” é
o foco central quando apresentam as praticas realizadas. Aparece quase sempre
como ajuda as populacbes mais pauperizadas do bairro, aos jovens viciados, as
criancas que nao tém perspectivas, enfim, aparece como forma de mudar este
cenario. Do ponto de vista deles, o bairro vem mudando, particularmente o Alto do
Cruzeiro e, parte disto, é fruto destas articulacdes que fazem dentro e fora dele.

— Teve varias mudancas! Vamos supor, la em Cosme de Farias, embora
algumas liderancas dizem que foi ela, entendeu, mas, aquela Praca ali, foi uma luta
nossa, toda aquela ali, entendeu? Ali, a questdao do posto de saude mesmo, ali foi
uma luta nossa; que a gente criou uns programas ai de... 0s agentes comunitarios, foi
uma luta nossa, ai também que a gente fez, entendeu? Ai, houve algumas mudancas.
E que a gente ndo... € um defeito até que a gente tem; assim, vamos supor, a gente
realiza muitas coisas... acaba nao registrando, entendeu? (Castor).

Para os jovens do Conselho, as mudancas vieram de muitos espacos de
negociacdo. Referem alguns “frutos” das praticas que realizam, tais como: levar o

Programa de Agentes Comunitarios de Saude para a localidade do Alto do Cruzeiro;
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providenciar o conserto de equipamentos da unidade basica de saude; fazer parte do
grupo de discusséo para a reforma da Praga; levar o projeto de limpeza urbana para a
localidade; organizar eventos no Alto do Cruzeiro como festas e ag¢Oes pontuais,
como, por exemplo, encaminhar pessoas para fazer a carteira de identidade. S&o
estas praticas que ampliam possibilidades, inclusive acessam os jovens em diferentes
espacos sociais. Neste sentido, as comunidades inventam formas de ocupagéo e uso
dos recursos a partir do que j& existe no bairro e também fora dele, mesmo que, na
maioria das vezes, nao estejam acessiveis a eles.

Assim, dos vaos livres que se formam por entre casas e ruas, a
comunidade politica transforma em espacos para festas comemorativas, pequenas
feiras de saude e cidadania, entre outras praticas. A Praca é espaco que todas as
comunidades usam para show, ensaios de bandas, Feiras e eventos diversos. Das

lajes e espacos ainda em construcdo nas casas, criam-se cenarios perfeitos para

ensaios das bandas, abertos para os jovens do bairro e de outros bairros.

Figura 26 — Ensaio da Banda Preto Sabio 05 — Espaco JC
Fonte: Adriana Miranda Pimentel — Pesquisadora
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Figura 27 — Improvisagéo e criatividade na transformagéo do espaco — Ensaio da Banda
Preto Sabio 05. Fonte: Adriana Miranda Pimentel — Pesguisadora

g

Quinzenalmente, aos domingos, a banda Preto Sabio 05 retine em torno de
20 a 30 pessoas na laje da casa de um integrante e, neste intervalo de tempo,
promove encontros com outras bandas de reggae e rap em um espago para shows no
Sossego, trazendo mais de 50 pessoas (Figura 26). Participei de alguns destes
ensaios e me surpreendi com o0 que vi: espacos contiguos e pouco arejados, mas com
jovens (homens e mulheres) dispostos a apreciar as bandas, cantando e encontrando
amigos. Vérios jovens que conheci antes e depois destes ensaios, referiam-no como
um “lugar”, do ponto de vista de Augé: espacos de sentido para aqueles que o
habitam; exprime a identidade do grupo porque fundam, congregam e unem (2004, p.
45-51). Acompanhando um ensaio € possivel perceber a pratica acontecendo em um
espaco improvisado, porém com todos 0S recursos e instrumentos necessarios
(Figura 27).

Os espacos vao sendo revestidos de sentido. As casas, ruas, pracas de
localidades, a Praca central do bairro, a Radio Comunitaria, séo lugares dos jovens.
Anjo fala da sua luta em tentar resgatar jovens do bairro. Para isto, ele cria alguns

mecanismos, como um ensaio aberto da comunidade de rap Visdo Urbana, na
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localidade do Alto do Formoso. Anjo ndo pensa em apenas um espaco para ensaio,
mas um espago para que outros jovens conhegam o rap e percebam que existem
alternativas ao trafico. Penso que seu interesse deve-se ao fato de viver em uma
localidade mais precarizada, como é a Baixa do Tubo, mas principalmente pelas
experiéncias que vivencia, cotidianamente, relacionadas aos homicidios de jovens no
bairro*.

— No meu caso, eu acho que o0 que eu sei, entendeu, [...] sei grafitar e
passar iSso pra muitas pessoas que estejam interessadas. Eu sei cantar hip hop,
tento passar pra qualquer menino, qualquer adulto [...]. Eu tenho essa capacidade. Eu
tenho capacidade pra transformar uma pessoa que nunca teve capacidade pra fazer
arte, fazer arte. Mas s6 que muitas pessoas que tem dom de fazer muitas coisas nao
quer ensinar 0 seu proximo, sé pensa nele, em beneficio préprio, ndo ta nem ai pra
um vizinho, nédo ta ai pra um amigo, ndo ta ai pra ninguém [...]. ... poucas pessoas
como eu assim que tentam mudar isso. Mas s6 que a gente nao tem condicdes, nao
tem estrutura, porque se a gente tivesse uma estrutura boa, a gente ia fazer aqui em
Cosme de Farias uma estrutura gigante. Tem bastante coisa pra galera e pra ensinar
tanto adolescentes, como criangas, jovens, adultos e idosos também [...]. Quando
vocé ta ensinando uma crianga, um adolescente, vocé ta praticamente tirando da rua,
tirando o traficante da boca... (Anjo).

Além do trabalho que realiza como rapper, Anjo é grafiteiro e expde seus
trabalhos pela cidade. Encontrei alguns muros grafitados pela cidade, o que me
permite pensar na pratica como um transito, uma forma de expressdo e comunicacao
com outros jovens. Fotografei alguns grafites de Anjo em Brotas (Rua D.Jo&o VI, Rua
Frederico Costa (Figura 28), na entrada do bairro de Cosme de Farias); mas um dia,
em uma rua no bairro da Federacgdo, encontrei um grafite de sua autoria com um

poema de Mario Quintana. Dizia assim:

Se as coisas sao inatingiveis... ora!
N&o é motivo para nao queré-las...
Que tristes os caminhos se nao fora
A mégica presenca das estrelas!
Mario Quintana — Espelho Mé&gico
(Grafite de Anjo Federacao)

112 Apenas para lembrar, Anjo é o Senhor da P4, o Coveiro, trazido no capitulo 6.
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Esse poema é de Mério Quintana, mas ele expressa algo que € perceptivel
nos jovens gue acompanhei neste estudo e, por alguma razéo, foi grafitado por Anjo.
As coisas parecem inatingiveis, mas € possivel deseja-las e ir em busca delas. E que
vida seria esta sem a busca, sem lancar-se para um horizonte que, com certeza, abre
possibilidades?

A figura 28 mostra um grafite de Anjo em uma rua da cidade. O grafite
deixa a sua marca nos muros da cidade. Por onde eu passava em Brotas, eu
reconhecia um grafite de Anjo e de Bigu da Comunidade Império Negro N1, e tentava
imaginar os percursos que fazem e que fizeram para sentirem-se na cidade, da
cidade. O grafite € uma forma de intervencéo na cidade que marca um lugar e ressoa
em um outro. Assim como os grafites, os ensaios e apresentagcdes das comunidades
de rap ressoam no bairro. Quinzenalmente, na Escola Jodo Pedro dos Santos, a
comunidade Ensino Basico realiza ensaios abertos nos domingos a tarde. Em
algumas tardes que estive presente, percebi 0 quanto esses espagos estdo 0ciosos e
descuidados enquanto criangas e jovens estdo na rua, sem espagos, sem
perspectivas, em um bairro como Cosme de Farias. Assim também o Centro de
Saude, a Casa do Trabalhador, o Centro Social Urbano, entre outros.

Figura 28 — Uso do espaco da cidade — Grafite de Anjo
Fonte: Adriana Miranda Pimentel — Pesquisadora
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Figura 29 — Ensaio Ensino Basico - Escola Jodo Pedro dos Santos
Fonte: Adriana Miranda Pimentel — Pesquisadora

Neste ensaio fotografado acima, pensei no quanto € possivel fazer coisas
interessantes nestes espacos. Assim que cheguei na Escola, entrei com receio pois
parecia abandonada (Figura 29). Quadras sem uso, area livre sem uso, e alguns
jovens fumando nos muros que a rodeiam do lado de fora. Porém, quando comecgou o
ensaio, eu reparava nas criancas ali perto, especialmente em uma garotinha que
prestava atencdo as musicas e parecia gostar da banda. Em um momento, quando a
banda de Mago cantou a musica “Cosme de Farias Urgente”, ela disse: “eu moro na
Baixa da Paz”, localidade citada na letra. De imediato, lembrei dos comentarios dos
jovens sobre 0s ensaios e encontros que o0 grupo “Ledes do Rap” promovia na Baixa
do Tubo na década de 1990. Os jovens que estavam ali, fazendo o som, eram as
criancas gue estdo hoje assistindo a banda de Mago (Figura 29). Percebi no discurso
dos jovens que hoje fazem rap, o quanto isto de algum modo foi envolvendo e

contribuindo nas suas escolhas, a partir de coisas que sdo suas.**®

13 Notas de Diario de Campo, 2 de marco de 2008 — 16h00 — Ensaio Ensino Basico na Escola Jo&o
Pedro dos Santos).
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A comunidade Ensino Basico, antiga Lebes do Rap, canta o bairro de
Cosme de Farias. A musica “Cosme de Farias Urgente” € o proprio hino ao bairro.
Embora j4 tenha alguns anos de sua criacdo, ela fala do bairro, cita localidades,
descreve ruas, becos, vicissitudes, situacdo dos moradores, mas também as belezas
e particularidades de um lugar que ndo mudou muito desde sua criagdo. O que me
chamou atencao neste dia foi a presenca de alguns jovens da escola que estavam ali
perambulando, fumando, jogando bola e que foram se acomodando no chéo,
interessados pelo que estava acontecendo ali. Sdo todos do bairro, embora, as vezes
nao parecam, pela distancia fisica e simbdlica, existentes dentro do préprio bairro.

A letra da musica traduz um pouco do que ja foi trazido neste estudo: um
pouco do bairro, do cotidiano de jovens que la vivem, as localidades, das
particularidades dos lugares, dos espacos, as pessoas de referéncia. Diz assim:

E isso ai

Vou relatar aqui nos versos do meu rap

Um pouco do dia-a-dia do bairro onde moro

Que nao é diferente aparentemente desse colossal mundo periférico
Que eu prefiro chamar de Quilombos atuais

Para c4, que a sutileza do preconceito social, racial e cultural nos
trouxe

Jota Neri e Toni Di convocam a todos que se identificam com a nossa
historia

Cosme de Farias urgente

Bom dia, estou falando direto do meu bairro, mano

Cosme de Farias, a nossa periferia

Aqui ndo é diferente a nossa geografia

A nossa filosofia de vida,

O dia-a-dia assim cruel, aqui ndo € azul como se mostra o céu
Aqui se cria moda, a maioria usa droga, vixe!

Esse é um fator problema

Aqui ndo tem teatro, ndo tem cinema

Mas tem muita mina de esquema

-Eu to sabendo Toni Di

Subi Rua Barral

E passando na Rua Direta eu vi

No Bar Black Point, meus camaradas ali

Tomando umas cervejas e ouvindo um som rap

Podes crer, aqui é Cosme de Farias (refrdo)

Podes crer, é correria todo dia (refréo)

Final de Linha, movimento intenso todos os dias

Madrugada, a grande testemunha

Temos a Igreja de Santo Anténio

Aonde ja se realizaram muitos batizados e varios matriménios
Ali tinha o bar do reggae que era atragéo

Sinho com seu cravinho agradava a multidao

Em frente, Carlinhos com seu cachorro quente

Um batalhador, € gente igual a gente
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Na rua do GueriGueri, nasci e cresci ali

Do 73 ndo me esqueci, tive muitos amigos que infelizmente eu perdi
Tenho muitos amigos, o que me faz feliz

Aqui tem Rua da Coréia, Rua Heitor Dias, Alto do Formoso, Alto do
Cruzeiro, e na Rua do Sossego tem pessoas com talento

Na Baixa do Silva, mano, na Baixa da Paz

Cosme de Farias é assim, é aqui

Quando vocé entra, mano, ndo quer mais sair

Periférico e suburbano, vem ver pra conferir

Eu vou por |4, pela Jaguarari

Parceiros todo dia, hd mais de uma década estamos juntos nessa
correria

No Rio, Sdo Paulo, ou aqui em Salvador

No bairro de Cosme de Farias, a nossa periferia

Muitos que se foram n&o curtiram o natal, ser bandido ndo compensa
O crime é o mal

Na rua do crime eu ndo segui, fiz o contréario

E hoje estou aqui

O caminho mais curto € perigoso, € obscuro, nédo é futuro

Jota Neri me diz ai como é que esté Luiz Anselmo que também faz
parte desse time aqui

Podes crer, aqui € Cosme de Farias (refrao)

Podes crer, é correria todo dia (refrao)

A nossa periferia

E aquilo mesmo, ndo muda nada, ndo tem patifaria

A nossa periferia, mano, é correria todo dia

E como ja falei,

Cosme de Farias é assim, é aqui

Lembrei quando vi pela primeira vez

Dé, Alan, César Maico, J.M., Cabelinho dangcando com seu Break se
contorcendo, arrepiando

N&o tinha quem pegasse o Cesar Maico com seu moinho de vento na
roda ele chegava apavorando.

Vocé que tem razdo, Toni Di

Tempos bons que néo voltarao

Tudo comegou como uma brincadeira, dan¢cando e se expressando,
levando a arte na danga de rua.

Do Luiz Anselmo, Baixo do Tubo, em Cosme de farias em qualquer
lugar a gente cria.

Tinha asfalto, era nosso palco

Alguns nos reprimindo, muitos nos aplaudindo

O resto, ficaram bons seguidores da cultura Hip Hop

Eram adolescentes e chegaram na juventude, porque mudaram de
atitude

Oucam o Rap néo te ilude, escute.

Toni Di, hoje eu vejo, grupos em cada rua, avenidas

Todos eles dando seguimento,

E claro cada um no seu estilo diferente

Passando mensagem do cotidiano, fatos e acontecimentos

Eu lembro como tudo aconteceu

Nem tudo foi maravilha, os ensaios no CSU Luiz Anselmo

No conflito entre grupos, alguém conhecido morreu

Estavamos nos, éramos malandros considerados pela comunidade e
respeitados

Varias fitas eu vi e nunca me envolvi
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A coisa ficava no Luiz Anselmo, Baixa do Tubo, em Cosme de Farias.
- Concorda Jota Neri?

Sempre nds com nossas letras pedindo paz e harmonia.

Toni Di, ficou simplesmente a lembranca que deixaram aqui,

Seus nomes ainda falados e respeitados,

Caras que na giria diziam: “ndo comia nada”

No Luiz Anselmo lembro de Bebeto,

No Campo Velho recordo de Tarzan

Na Jaguarari ndo podia esquecer de Zinho, conhecido como Cabelo
-Vocé lembra desses nomes Jota Neri?

Mica, Canoa...

Os raios do passado, prefiro que nédo seja lembrado

Podes crer, aqui € Cosme de Farias (refrao)

Podes crer, é correria todo dia (refrao)

Aqui onde vivo, onde moro é embalo

Cosme de farias, vem para 0 meu lado e conheca esse bairro.

A nossa periferia,

E aquilo mesmo ndo muda nada

N&o tem patifaria.

A musica fala do bairro e ndo é qualquer bairro, € Cosme de Farias. Os
jovens falam de um tempo, de pessoas que viveram este tempo, de algo que passou,
mas que reconheco no presente do bairro. Assim como os reconheco, a musica torna
também isto possivel a medida que outras pessoas se reconhecem nela e nestes
lugares, como a expectadora do ensaio. E deste modo que 0s jovens acessam 0
bairro, ndo apenas fisicamente, mas simbolicamente. H& um pertencimento ao local e
ao que é do lugar. Deste modo, as comunidades do rap acessam outros jovens, do
bairro e de outros lugares da cidade™*.

Penso em uma das edi¢cdes do Programa “Luminosidades Repercussivas”
de Mago, onde ele havia falado algo semelhante na Radio. Citou MV BiIll, importante
rapper no cenario nacional, dizendo que as pessoas se comovem mais com as
novelas da televisdo do que com a vida real. Ele refere: “elas vivem a morte de
personagens como se fossem entes da familia; choram e sentem até vontade de ir ao
velorio delas. No entanto, as mortes, as chacinas na favela, ndo tocam do mesmo
modo e passam até como irreais”. Ha uma banalizac&o da violéncia na favela. Pensei
como isto repercute no bairro. Como as pessoas ouvem e pensam sobre isto? Neste
dia, o Programa recebeu um telefonema de um morador da Baixa do Tubo,
parabenizando-o pelo Programa. Mago ficou emocionado e disse: “0 rap €

movimento, é cultura, tudo”.

14 Durante as praticas observadas no bairro, encontrei jovens de outros bairros da cidade, que

transitam com freqiéncia por Cosme de Farias, particularmente participando dos eventos que as
comunidades organizam.



224

A partir disto, percebo que a criacdo/invencdo/promocao de espacos no
bairro e na cidade amplia horizontes para os jovens, a medida que geram espacos de
acolhimento, intercambio e amizade para os jovens das comunidades de praticas. Os
jovens referem, com ou sem desconforto, situacdes de insucesso que
experimentaram em suas vidas e atribuem as comunidades respaldo e motivagao
para lidarem com estas situacdes. E no resgate destas trajetérias que se reconhecem
e sao reconhecidos, de um outro modo, a partir agora de mudangas carregadas de
sentidos. Neste reconhecimento, as praticas sdo possibilidades para abertura de
novos horizontes, no bairro e fora dele, para eles e outros jovens. O bairro passa a
ser um lugar diferenciado, um lugar de significado porque é nele e através dele que os

jovens se reconhecem e constroem alternativas as vicissitudes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Algum tempo se passou desde que iniciei esta pesquisa. Continuei no
bairro, mesmo depois de finalizado o trabalho de campo e, até hoje, ainda me sinto |a.
Recordo-me da experiéncia etnografica de Loic Wacquant (2002) em Corpo e Alma,
livro em cuja leitura compartilhei, avidamente, a sensac¢do de estar em campo, de
estar proxima e distante, tantas vezes mais préoxima que distante. Os jovens
continuam la, mas suas histdrias se inscrevem no bairro e assim eternizam um modo
de ser, um tempo e um lugar. O bairro ja é outro. Tudo caminha, e como diz o poeta,
“o tempo ndo para” e é nele que tudo se compreende. Para Heidegger é “[...] a
interpretacdo do tempo como o horizonte possivel de qualgquer compreenséo do ser.
O sentido do ser é tempo” (apud SAFRANSKI, 2005, p.188). Assim, vai transcorrendo
a vida dos jovens de Cosme de Farias.

Sara parou de frequentar a Igreja. Apdés meses distante do namorado,
tornaram a viver juntos. Ainda esta desempregada, mas juntos resolveram vender
Cremosinho**®. Cristiano largou o emprego e decidiu investir no rap. Seu sonho é
montar um estudio e fazer musica. Prometeu continua no Exército como cabeleireiro e
locutor na Radio Comunitaria, mas acredita no seu potencial como pregador e, para
isso, tem realizado varios cursos. Castor e Po6lux (os gémeos) estdo trabalhando na
Secretaria Municipal de Educacdo, se vincularam a um partido politico que tem
proporcionado alguns ganhos e, assim, investem numa possivel candidatura para
vereador nas proximas eleicbes — por Cosme de Farias, obviamente. Lua ndo esta
mais na Radio e dela ndo tenho noticias. Pensava em tornar a morar com a avo e
deixar o companheiro. Charles mudou de bairro, mas espera retornar a Cosme.
Recentemente, eu o0 vi cantar em um show no Porto da Barra, projeto de verdo na

cidade. Anjo esta bem diferente, fisicamente: cortou o cabelo, usa uma boina e tirou

5 Cremosinho é o nome de um sorvete & base de iogurte, vendido nos bairros da cidade por pessoas

qgue fazem pedido ao distribuidor e entregam no comércio local.
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0s Oculos escuros: eu o vi na televisdo, falando do Projeto Grafita Salvador, na
campanha eleitoral. Pérola passou a cantar com a banda Ensino Basico, porém ainda
estd desempregada e tem dificuldades para dar conta dos compromissos com o0
grupo. Ali continua treinando e sonhando com os campeonatos de boxe. Mago voltou
a fazer os programas na Radio, mudou-se para um novo comodo na casa e agora
vive com a namorada. Esta fazendo cursos, escrevendo musicas e tocando 0s
ensaios da banda. Recentemente, me convidou para montarmos um projeto de
cultura hip hop em Cosme de Farias. Comecamos a escreveé-lo.

A vida continua para os jovens. Ndo como iniciamos, mas sempre de um
outro ponto. Possivelmente, hoje, as leituras seriam outras e amanha, mais diversas
seriam ainda. Porém, é a partir dessas histérias que pude descrever aqui, desses
sentidos e significados para as situacbes de vida de cada um, que acredito ser
possivel chegar a algumas consideracoes.

O cenério é o bairro de Cosme de Farias. Ele ndo é mais um bairro pobre,
dentre tantos outros, de uma cidade nordestina. A medida que me debruco sobre ele,
passa a ser O Bairro. Durante a pesquisa, muitos ouviram falar dele, como nunca,
antes, o olhar e a escuta atentos para descobrir uma nova informacdo, uma
particularidade, uma noticia. E é claro que essa abertura, em todos os sentidos, me
levou a um horizonte de possibilidades.

No inicio, eu queria conhecer “aqueles” jovens de um lugar, seus modos de
vida, 0 que pensavam sobre seus “problemas de saude”, mas, principalmente de que
lugar eles vinham. Isso surgiu dos resultados da dissertacdo (PIMENTEL, 2001),
como ja foi trazido na introdugdo do trabalho. Eu queria conhecer os ditos “contextos”
de vida desses jovens porque entendia que era possivel outro modo de pensar saude
e qualidade de vida das pessoas, independente dos grupos de idade. E a questao
era: falamos tanto de contextos, de conhecer as pessoas ou situacdes a partir do
contexto sociocultural, mas, afinal, do que estamos falando? Quando falo em
contexto, 0 que é mesmo que eu quero com isto?

Para além dos estudos mais comumente realizados no campo da saude,
contexto ndo deveria ser sinbnimo de dados e informacdes estatisticas, geograficas
e/ou populacionais ou, ainda, um conjunto de caracteristicas de um espaco ou
instituicdo. Contexto é vida cotidiana e, para a fenomenologia, s6 € possivel conhecé-
lo a partir da experiéncia de vida dos sujeitos; € o sentido e significados que o0s

sujeitos atribuem aos acontecimentos, aos seus modos de fazer e aos espacos onde
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vivem. Desse modo, Cosme de Farias deixa de ser um bairro pobre e com
caracteristicas até semelhantes a de outros bairros da cidade de Salvador, e passa a
ser “O bairro Cosme de Farias: um contexto de diversidades”.

Em um primeiro momento, coletei uma série de informag6es e dados sobre
a cidade e, especificamente, sobre o bairro, que denominei de “O bairro tal como se
apresenta oficialmente”. A intencdo era, exatamente, conhecer o bairro através dos
registros ja produzidos; mais que isso, compreendé-lo no interior da cidade, tal como
ela foi sendo ocupada e desvelada. Passo entdo, a compreender o0 que caracteriza
um bairro pobre e porque € pobre, pois a pobreza tem raizes, mas, também, que a
pobreza € material, pois a histéria do lugar, as manifestacdes culturais e as pessoas
que la se instalaram fazem do bairro um bem simbdlico. Em um segundo momento,
passo a descrever o bairro do ponto de vista de seus jovens moradores e esse € 0
momento em que o bairro passa a ser um contexto porque quem fala € quem, de fato,
o habita — nos seus limites e possibilidades.

Assim, os jovens falam das situagcdes que mais afetam o bairro. Sao
problemas como a violéncia, o trafico e uso de drogas e a exploracdo sexual feminina.
Para eles, essas situacfes ndo sao problemas dos jovens, mas sim problemas que
afetam a todos que habitam o bairro, de um modo ou de outro. Dentre essas
situacbes de desconforto, a violéncia aflige, particularmente, aqueles que estao
envolvidos com o trafico de drogas. Os envolvidos sdo sempre outros, conhecidos,
amigos de infancia ou ndo, dos quais esses jovens se colocam a distancia, como uma
forma de diferenciacdo e protecdo. A violéncia aumenta cada dia mais, para eles,
assim como o consumo de drogas, inclusive o alcool, que, ha anos, passa de pai para
filho.

Outra situacdo de desconforto é a questdo da exploracdo sexual que afeta
particularmente as mulheres jovens. Estas, muitas vezes influenciadas pelas maes e
mulheres do bairro, estdo, cada vez mais, buscando formas de resolu¢cdo dos seus
problemas financeiros através da venda do corpo. Para os jovens acompanhados no
estudo, isso €, inclusive, fomentado pelo tipo de musica e estilo pagode, fortemente
propagado nos bairros pobres da cidade de Salvador, atualmente. Na ocorréncia
dessas situacdes de desconforto, os jovens determinam inUmeras faltas existentes no
bairro. Os discursos identificam as faltas: ndo h& espacgos de lazer, ndo ha
possibilidades de trabalho e ndo h& perspectivas de formacéo para os jovens, seja no

bairro, seja na cidade. A inexisténcia dessas coisas favorece a entrada de outras,
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como as bocas de fumo e a prostituicdo, para o trabalho; o pagode, para o lazer; as
“esquinas” para o tempo livre, que se acumulam sem gerar expectativas de futuro.

As situagOes que os jovens vivem no bairro sao locais, mas guardam
estreita relacdo com o que ha de mais globalizado na atualidade. Esse é um aspecto
fundamental a ser considerado se desejarmos compreender, de fato, as reais
dimensdes do padecimento humano. As diferentes formas de violéncia, estreitamente
relacionadas ao tréfico de drogas, e a exploracdo sexual, apontadas por eles como
sendo as situacdes que mais afligem o bairro atualmente, aparecem em primeiro
plano, e isso faria qualquer profissional de saude ou pesquisador pensar. séo
problemas dos jovens.

Os jovens, porém, revelam: “isto é um sintoma”. Ou seja, ha muito mais a
ser investigado. Essas sao situacdes que, efetivamente, mostram alguma coisa, mas
ndo o “problema”, se preferirmos chamar assim. E claro que podemos “receitar” um
paliativo, diagnosticar como “virose”, “epidemia”, o que € bastante comum nos dias de
hoje, quando ndo sabemos como se “trata” e nem mesmo por onde comecgar a
“tratar”. Mas eles identificam aspectos que tanto podem ser interpretados como
possiveis fatores que corroboram para a ocorréncia dessas situacdes ou como formas
possiveis para sana-las. Desse modo, a ocupacdo foi o elemento-chave que
apareceu, assim como a tonica do trabalho como um todo. Isto ndo havia sido
pensado, mas foi uma feliz coincidéncia — seria possivel?

A nocdo de ocupacdo, em principio, é bastante incobmoda. Por alguns
séculos e até hoje, a ocupacado € vista comumente como um fazer desprovido de
sentido, geralmente atrelado agueles que ndo possuem nenhum lugar de importancia
na sociedade produtiva (loucos, presidiarios, velhos, entre outros). Desse modo,
quando ouvimos falar em ocupar alguém, dar ocupacao, ou algo do tipo, de imediato,
isso nos leva a questionamentos™®. Ao ouvir os jovens acerca da falta de ocupacao
no bairro, de subito, retomei alguns anos de minha vida. Parece algo muito comum: “a
falta de ocupacado”. Ela aparece nos noticiarios de TV e nos meios de comunicacao

em geral, nas falas de policiais, de especialistas e de gente comum. Dar ocupacéao

18 A discussdo sobre ocupacdo é central entre 0s terapeutas ocupacionais ao longo de algumas

décadas. Esta area do campo da saude desenvolveu-se a partir de técnicas e abordagens junto a
pessoas com deficiéncia, portadores de transtornos mentais, presidiarios, criancas “abandonadas”,
entre outros. Parte consideravel de sua atuacdo deu-se em instituices asilares, do tipo totais
(GOFFMAN, 2001 [1961]), onde a perspectiva de ocupacdo dos internos independente de suas
necessidades ou desejos, era a finalidade do trabalho institucional. Deste modo, a questdo da
ocupacao na Terapia Ocupacional é alvo de discussdes e andlises entre os especialistas.
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aos “desocupados” resolveria boa parte dos problemas dos ditos “produtivos”. Ha uma
relacdo entre esses pontos de vista e 0 que os jovens referem aparentemente sobre
“o normal da favela [...] que é isto mesmo”. Parte disso, o trabalho revelou.

Em Cosme de Farias ha, comprovadamente, uma auséncia de Estado e
iISSo aparece na escassez de entidades governamentais, tais como escolas, unidades
basicas de salde e outros equipamentos sociais e de cultura, e na abundancia de
entidades religiosas e de organizacbes civis, como foi apresentado no mapa das
entidades no bairro. Nesse caso, o0 bairro pode, sim, ser considerado favela ou
periferia, em que € comum a precarizacdo das politicas publicas dando espaco para
todo tipo de clientelismos.

Com isso, percebo que os jovens dao o diagndstico, mas oferecem
também a prescricdo que, no caso, ndo € uma ocupacdo pela ocupacao, para
“desocupados”, e sim um fazer com sentido. Porque néo é falta de dinheiro, apenas,
que gera essas situacdes, mas, principalmente, falta de espaco, de expressao, de
liberdade, de afeto, de sentido. E a essas “faltas” que eles atribuem os problemas que
vivenciam cotidianamente no bairro. Essas “faltas” aparecem nas suas trajetérias
biograficas e vao dar sentido as suas praticas “para alimentar a alma”.

Ao etnografar o bairro, busquei um recorte de uma paisagem, ndo como
mero cenario (MAGNANI, 2002), mas como parte constitutiva do mundo no qual
habitam os jovens. Ndo é possivel compreender suas histérias de vida fora desse
mundo. Assim, as contingéncias, que comportam vicissitudes e possibilidades,
ampliam a nocao de risco porque nao estdo fora do mundo de vida dos jovens: sédo
parte constitutiva do ser-no-mundo. As situacdes dificeis que marcaram suas
trajetorias de vida, que denominei vicissitudes, ndo podem ser apenas compreendidas
como algo a ser evitado ou que, necessariamente, determinara a ocorréncia de
danos. Para o0s jovens, as vicissitudes se revelam através das agressoes
experimentadas por eles, ao longo da vida, assim como as dificuldades enfrentadas
em relacao a prépria sobrevivéncia.

As agressdes os jovens explicam da seguinte forma: a) o agressor, pai ou
mae, viveu a agressdo também na sua trajetoria de vida e reproduz esse tipo de
comportamento com o filho; b) as mudancas na vida das pessoas que agridem estao
diretamente relacionadas a influéncia do sobrenatural, particularmente ligada ao

candomblé; c) as agressdes serviram como tomada de consciéncia sobre o mundo e
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€ isto que move para uma outra forma de lidar com o cotidiano e a criar algo a partir
disso.

Em relacdo a sobrevivéncia, os jovens ressaltam a falta de provimentos
essenciais ao seu desenvolvimento e condi¢cdes de vida. Entre eles, referem: falta de
alimentos, roupas, brinquedos, afeto, liberdade, mas, também, de dignidade. E isso
apareceu nos discursos de alguns jovens sobre o passar fome e as necessidades,
mas, também, quando presenciam as mortes dos amigos, “enterrados como se
fossem bichos”. Esses relatos evidenciam as inumeras faltas que, também,
constituem a vida dos jovens nesse lugar; percebo que as narrativas contemplam
exaustivamente situacdes de faltas (de comida, de afeto, de solidariedade, de
diverséo, de espac¢os), mas ja carregam em si uma reflexdo sobre os acontecimentos
e desdobramentos a respeito delas.

Como desdobramentos, aparecem rupturas e desvios no curso da vida dos
jovens. As rupturas se apresentam quando eles tém que assumir uma gravidez e
mudar de vida, mas, também, quando sdo obrigados a sair de casa por conta das
situacbes de opressao experimentadas. Para alguns jovens, essas situacoes
implicaram em mudancas no curso da vida e, a partir delas, novos modos de
acomodacédo foram possiveis; para outros, essas situacées de ruptura conduziram a
desvios.

Os desvios, na maior parte das vezes, nao foram explicitados pelos jovens
e apareceram na forma do nao-dito perturbador, como assim denominei. Os jovens
referem que cometeram “coisas erradas”, mas preferem néo explicita-las. Além disto,
buscam se distanciar das situacdes e pessoas que tém alguma relagdo com aquele
momento de vida. Procuram se distanciar dessas “coisas erradas”, com o objetivo de
se diferenciar dos outros jovens e buscar salvacdo, muitas vezes, nas comunidades
onde desenvolvem as praticas. Os desvios, desdobramentos das vicissitudes,
deixaram marcas e algumas delas estdo fisicamente registradas, como a cicatriz
deixada depois de uma agressdo. Outras, mesmo ndo reveladas, guardam um
registro simbdlico, que aparece atraves da fala: “um espinho penetra minha carne” ou
“a palavra de Deus corta a alma”.

Ainda com relacdo as vicissitudes, 0s jovens revelaram um aspecto
importante das suas trajetérias, que € o lugar das auséncias, do pai e da mae,
manifestado de maneiras diferentes. A auséncia do pai se apresentou atraveés do uso

de alcool continuado que, de certo modo, foi fator preponderante para as agressdes a
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mée e filhos. A mae, fica a auséncia por ter se submetido as agressées e, algumas
vezes, renunciado aos filhos. Esses papéis, assumidos pelos pais e evidenciados
pelos jovens quando relatam suas trajetorias, sdo também parte do que ocorre nas
relacdes entre homens e mulheres no bairro, independentemente das idades.

As vicissitudes ora apresentadas foram, nas narrativas dos jovens,
ressignificadas e tomaram novos contornos no mundo de vida dos jovens. O que
percebo nas leituras que os jovens fazem sobre elas € que, ao contrario de danos a
suas vidas, elas puderam ser também transformadas em canais para a abertura de
possibilidades, porque o mundo € uma idéia de horizonte. Nele, tudo é aberto para
algo indeterminado. Assim, as agressfes paternas ou policiais, as “faltas” de toda
ordem, materiais e afetivas, sdo parte do que é mundo. Para Costa (2008), falar de
contingéncia é falar de liberdade do agente, porque implica que estamos abertos a um
horizonte de identificacbes possiveis, nossas e do mundo.

Estas possibilidades aparecem pela presenca, agora, de um outro modo,
dos pais; pela possibilidade de conhecer pessoas-chave que permitiram a inclusédo de
NOVOS cenarios nas suas trajetorias; e pela possibilidade de sobrevivéncia material
desses jovens, a partir de outras perspectivas ou olhares para essas possibilidades.
Assim, 0 pai ausente torna-se presente, no momento em que ensina oficios ao filho. A
mae, ausente pela submissdo as agressdes do pai, se revela presente, no momento
em que nao abandona os filhos, da protecdo e busca possibilidades de manté-los,
mesmo diante das dificuldades. Além disso, é nessa auséncia e presenca dos pais, a
partir de suas dificuldades para lidar-com os filhos, que se abre a possibilidade para a
entrada de pessoas-chave na vida dos jovens, pessoas que foram cruciais para o
contato dos jovens com outros grupos, outras perspectivas e espacos onde
desenvolverdo novas habilidades.

A correria é outra situacdo que aparece como possibilidade assumida pelos
jovens, na medida em que incorporam oficios do pai na manutencdo de suas vidas,
em que assumem trabalhos, nem sempre satisfatorios, para garantir a sobrevivéncia
material. E € essa busca da sobrevivéncia que, por sua vez, garantird chances para
desenvolverem outras praticas — tema central do estudo.

E dessa forma que os jovens retomam suas histérias e refletem sobre elas,
a medida que escolhem o que falar, silenciam, reproduzem situa¢des, se emocionam,

reinscrevendo essas historias e produzindo novos sentidos e significados para elas.
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Esses novos sentidos e significados dados as vicissitudes vdo compor um novo
universo de possibilidades, agora tomadas como praticas “para fortalecer a alma”.

As praticas sdo, como diz Certeau (2003), as maneiras de fazer
desenvolvidas pelos jovens a partir das situacdes experimentadas nas suas trajetorias
de vida, assim como no e pelo contexto no qual estdo envolvidos. E através dessas
praticas, nesse poder-ser, nas possibilidades de uso que fazem dos espacos, dos
instrumentos de que dispdem, das suas trajetdrias de vida e dos significados que
atribbuem a esses elementos do seu mundo, que eles encontram sentido para a
existéncia. E nesse fazer as praticas “como algo que fortalece a alma” que ele
encontra sentido.

Dentre as maneiras de fazer relatadas pelos jovens foram selecionadas
nove comunidades de praticas, ou seja, grupos que se reunem com um objetivo
comum (dentre outras caracteristicas): seis comunidades de rap, duas comunidades
de renovacéo (religiosas) e uma comunidade politica. Elas guardam entre si alguns
aspectos semelhantes: sdo formadas por jovens, em sua maioria; foram criadas a
partir de situacdes colocadas no préprio contexto do bairro; possuem uma relacdo
direta com os desconfortos experimentados pelos jovens nas suas trajetorias de vida;
sua producdo esta vinculada a essas trajetorias, bem como ao contexto do bairro; e
mobilizam espacos e recursos para o bairro e para outros jovens moradores. A essas
praticas, percebo que sdo atribuidas duas formas de significacdo para os jovens:
podem atuar como taticas de resisténcia, mas, também, como geratrizes de mudanca.

As praticas como taticas de resisténcia sdo “um nao lugar; depende do
tempo, vigiando para ‘captar no voo’ possibilidade de ganho [...] Tem constantemente
que jogar com 0s acontecimentos para os transformar em ‘ocasioes™ (CERTEAU,
2003, p. 4). Essas taticas se apresentam, especificamente, de trés formas.

Em primeiro lugar, as comunidades de praticas realizam acdes que devem,
inclusive, suprir expectativas de adultos e de outras comunidades. Por exemplo, ser
jovem pode gerar desconforto aos adultos, no caso, aqueles com quem o0s jovens
dividem espaco e poder, no bairro e na cidade e isso, aparentemente, gera descréedito
em relacdo a “capacidade” do jovem de dar conta dos compromissos de uma
comunidade. Porém, percebo que o0s jovens interferem numa dinamica
preestabelecida e colocam em discussdo o0 modo como as coisas acontecem no
bairro, compreendem as dificuldades, buscam outros espacos de interlocucédo dentro

e fora do bairro, e assumem um outro lugar. Assim, a questdo do reconhecimento
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social é crucial. O jovem, precisa se legitimar como alguém digno de credibilidade
frente aos adultos, ndo apenas por ser jovem, mas, principalmente, para dividir poder
com os adultos e também com outros jovens no bairro.

Em segundo, as praticas sdo taticas de resisténcia, na medida em que o0s
jovens fazem uso de outras atividades e recursos, a partir do que detém como
habilidades, para investir nas praticas como “algo para fortalecer a alma”.

E em terceiro, na medida em que os jovens fazem uso das comunidades e
dos recursos provenientes delas para se protegerem das “tentacdes” — as “coisas
erradas” das quais ele cotidianamente deve se recordar, mas, também, das
vicissitudes experimentadas no bairro.

Do mesmo modo, as comunidades de praticas geram mudancas
significativas na vida dos jovens. As comunidades favorecem aos jovens modos de
lidar-com as situacdes apropriando-se delas. Assim, sdo geratrizes de mudancas na
medida em que: a) promovem espacgos no bairro e na cidade; b) elevam a auto-estima
dos jovens; c) e introduzem os jovens no proprio bairro, na cidade e entre outros
jovens.

Assim, ja que ha forte escassez de espacos no bairro, espacos nao
previamente estabelecidos para determinadas préticas, tais como lajes de casas,
pracas, bares, fundos de casas e a rua, vao sendo apropriados para eventos, ensaios
e reunides das comunidades. Esses espacgos passam a ser lugares, do ponto de vista
antropoldgico, porque se definem pelo compartilhamento de aflicdes, mas, também,
de afeto entre os jovens. S&o lugares, sobretudo de sociabilidade, pois é neles que os
jovens se reconhecem e vivenciam situacoes de prazer. Eles “declaram” a indignacéo,
a raiva, as mazelas de um lugar, mas ao mesmo tempo, as particularidades dele e
criam novos espacos-lugares que favorecem o convivio, a troca e abrem novos
horizontes de possibilidades. S&o espacos de uso no bairro, inventados, que
promovem a sociabilidade de jovens, permitem mudancas no modo como eles se
percebem e sé@o percebidos no bairro e nesse sentido, elevam a auto-estima. E esta é
uma segunda mudanca que eles experimentam através das praticas.

A auto-estima surge pelo reconhecimento externo a partir das mudancas
de vida que ja se apresentam a medida que oS jovens passam a pertencer a
comunidade. A proépria idéia de resgate esta vinculada a isso. Os jovens resgatam
situacOes de vida e é a partir delas que desenvolvem suas praticas. Essas praticas

passam a ter um sentido nas suas vidas porque surgem de algo que € dele,
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experimentado por ele e sdo essas experiéncias que precipitam mudancas. Fazem
uso de instrumentos (roupas, acessorios, melhorias da situacdo de vida) e se
distanciam das situacfes e pessoas vinculadas as situa¢des de desconforto, no intuito
de se diferenciarem, para poderem, inclusive ser espelho para elas. Nessa
diferenciacéo, passam a realizar coisas, para ele e para outros, e essas coisas, seus
fazeres, geram mudancas em sua vida, mas, também, na vida de outros, o que 0s
torna diferentes em um espago em que antes eram estigmatizados.

Passo, entdo, ao terceiro e ultimo aspecto das praticas como geratrizes de
mudancas que esta relacionado ao acesso dos jovens ao bairro e a cidade. As
comunidades de praticas tém conhecimento sobre o que € o bairro de Cosme de
Farias. Elas identificam as dificuldades, sabem exatamente onde elas residem e
fazem dessas dificuldades possibilidades para a mudanca. Identificam dificuldades
para 0 uso e o transito no bairro e nos equipamentos e entidades existentes, mas
comecam a utilizar os recursos das proprias comunidades para acessar novos
espacos. Assim, as musicas produzidas e os eventos organizados pelas comunidades
passam a dar sentido e significado ao bairro e as vicissitudes, para os jovens, mas,
também para além deles. Ensaios abertos onde se pode ouvir a musica que fala do
bairro ou dos negros favelados que Ia se situam; eventos sobre a consciéncia negra
ou sobre a situacao dos terreiros de candomblé; reuniées com grupos de jovens do
bairro ou, apenas, a criagdo de espacos que jovens do bairro possam fazer uso, sdo
algumas possibilidades que facilitam o transito dos jovens no bairro e contribuem para
a abertura de novos espacos e oportunidades. Essas circunstancias creditam aos
jovens modos de acessar o bairro e a cidade, gerando mudangas significativas nas
suas histérias pessoais de vida, na vida de outros jovens e moradores do bairro, além
de operarem na invencéo de novos espacos e no uso diferenciado dos ja existentes.

Com esta sintese dos principais aspectos abordados no estudo, busco
refletir sobre a relacdo, aparentemente distante, entre modos de vida e saude dos
jovens, para além do discurso das condicdes e estilos de vida, atentando para as
experiéncias de vida das pessoas que pretendemos conhecer e, porventura, assistir,
através das praticas de saude.

José Eduardo Soares (ATHAYDE et al, 2005) trata de um aspecto
importante a respeito de explicitar as mazelas dos jovens pobres, negros e de
periferias das grandes cidades. Fala de dupla mensagem, pois, a partir do momento

em que se destacam as situacOes de vida desses jovens, no intuito de modifica-las,
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ao mesmo tempo, ao destaca-las, também se est4d “municiando” aqueles que
defendem a repressdo, a custédia, o tratamento, a prevencdo dos problemas. Ou
seja, eles sdo colocados em exposicdo para que se possa conhecé-los e gerar
mecanismos para protegé-los, mas isso também da subsidios as instituicbes que
buscam corrigi-los e controla-los.

Ao ler esse fragmento, ndo pude deixar de pensar na minha funcdo como
pesquisadora e profissional do campo da saude. As pesquisas cientificas, em geral,
tém a finalidade de conhecer um fendbmeno e a partir disso, esta pesquisa foi
desenvolvida, seguindo esta perspectiva. Porém, ha algum tempo e cada vez mais,
elas objetivam modificar esse fenbmeno o que, até certo ponto, é interessante. Mas,
guando se trata de pessoas, isso se torna mais complicado porque, a cada dia,
alguém levanta um problema e propde solu¢cdes e, na maioria das vezes, 0S
problemas sé&o identificados por pessoas que nao tém qualquer relacdo com os
universos que pretende investigar e, assim, propéem solu¢des a partir de um lugar a
anos luz de distancia das pessoas a quem se destinam. Para a fenomenologia, o
mundo da vida é o mundo que foi esquecido pela ciéncia porque essa se distanciou
dos sujeitos tal como eles vivem e se percebem.

A partir disso, percebo que existem saberes e fazeres proprios que sao
pouco ouvidos, quando o sdo. Em parte, porque 0s espagos existentes para a escuta
estdo fechados. Para Gadamer, a abertura para o outro “implica o reconhecimento de
que devo estar disposto a deixar valer em mim algo contra mim...” (1997, p. 532). Por
conta disso, este estudo € uma tentativa de abertura dos espacos “existentes” ou
institucionais, particularmente da saulde, para 0 que esta aparentemente velado — o
ponto de vista das pessoas sobre suas preocupagoes, interesses, desejos e maneiras
de fazer. A fenomenologia busca revelar o que esta velado. Deixar que as coisas se
manifestem como sdo, sem que projetemos nelas nossas proprias categorias
(PEREIRA, 2008). Por isso, € tao dificil, para os profissionais e os especialistas,
donos de um saber proprio, se abrir para experiéncias e interpretacées de mundo, na
maioria das vezes, contrarias a eles.

Para Gadamer (1998), a idéia de compreender alguma coisa vai além de
apreender o seu significado; é descobrir o que esta escondido na alma. Quando se
permite ao outro narrar sua histéria, um campo de possibilidades se abre porque, ao
narrar, ele se debruca sobre os acontecimentos e busca sentidos para as

experiéncias vividas. Por conta disto, nem sempre séo situacdes agradaveis, pois a
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experiéncia ndo é algo que possa ser poupado de alguém e, em boa medida,
desapontam muitas expectativas — essa é sua esséncia (GADAMER, 1997). Para o
autor, “experiéncia €, pois, experiéncia da finitude humana” (1999, p. 527); a medida
que experimentamos, passamos a ter consciéncia de nossos limites e possibilidades.
Desse modo, pensar a saude dos jovens € pensar sobre limites e possibilidades,
porém, a partir das experiéncias vividas, do modo como as experimentam e do uso
gue fazem daquilo que dispdéem e, mais que isso, de como eles vivenciam as
situacdes desagradaveis e como se disponibilizam frente a elas.

Neste estudo, procurei ndo falar em doenca ou riscos para a saude dos
jovens porque sempre me inquietou a transposicdo de problemas sociais para
problemas de saude. Também identifiquei, no discurso dos jovens, as vicissitudes ou
situacbes de desconforto ndo como riscos que devem ser evitados ou que,
necessariamente, poderédo acarretar danos a vida dos jovens, mas como situacdes
que sdo parte da vida desses jovens. Essas situacfes poderdo ou ndo acarretar
danos as suas vidas. Porém, o que este estudo revelou é que os jovens podem e
fazem uso destas vicissitudes no intuito de transformar o que, aparentemente, estava
posto ou estabelecido. Figuei imaginando como seria diferente se houvesse
equipamentos que prestassem conta de seus servicos tal como objetivam. E, ainda,
se 0 Estado cumprisse seu papel através de politicas publicas coerentes com as
distintas realidades e possibilidades de cada lugar, localidade, regido e estados.
Quantas, entéo, seriam as possibilidades para os jovens de bairros como Cosme de
Farias?

Para Heidegger: “[...] o estar doente é uma forma privativa do existir. Por
isso, também néo se pode conceber adequadamente a esséncia do estar doente sem
uma determinacdo suficiente do estar sdao” (2001, p. 74). A doenca € um modo
modificado de estar no mundo; para Nogueira, “um modo diferente como me entrego
a minhas ocupacdes e relagcbes com os outros, sob efeito desse emaranhado de
sofrimentos” (NOGUEIRA, 2006, p. 340). A doenca, ou 0 padecimento, como 0 autor
refere, implica ndo uma restricdo ao mundo, mas um modo diferenciado de estar nele,
de se ocupar das coisas do mundo e com 0s outros. Assim, doenca ou dano devem
ser problematizados a partir de um fazer no mundo e com as pessoas que sao parte
desse mundo: de que modo esse fazer se realiza? onde e com quem? Isso, a meu
ver, € pensar saude e doenca como algo indissociado, imanente a vida das pessoas,

a partir delas e com elas. Nao posso pensar os “problemas”, depois pensa-los sobre
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0s grupos de idade e, a partir do modo como esses problemas se apresentam para
mim (técnico), propor solucdes ou “remédios”.

Com essa passagem, julgo importante que discussdes mais ampliadas
sobre o que € saude, adoecimento ou dano, tenham espaco entre profissionais e
pesquisadores, no intuito de transcender as exigéncias do campo. Busquei respaldar-
me em outras areas de conhecimento, tais como a Antropologia, Sociologia,
Urbanismo e, mais tardiamente, a Filosofia, por acreditar que a saude, como um
campo proprio de conhecimento, tal como evoluiu ndo da conta de compreender as
dimensdes do sofrimento em tempos de modernidade. Mais que iSso, que 0S sujeitos,
a depender de seus contextos de vida, desenvolvem formas préprias de fazer coisas
e, nds, excluimos essas possibilidades de nosso Iéxico de praticas sanitarias.

Para além do que foi dito, acredito que esse estudo possa contribuir para
pensar praticas de saude mais proximas da vida e do viver. Para Soares, vida é
produtividade. “a vida produz, da existéncia, faz aparecer o que néo era, realiza [...].
Logo, “é tipico da vida dar a luz a diferenca, o singular, o novo em sentido radical, o
particular em sentido irredutivel. Vida €, portanto, contingéncia, acidente, acaso”
(1994, p. 23). Para técnicos e especialistas, € preciso pensar sobre o que é a vida,
pensar sobre salde, pensar as praticas, para pessoas como todos nés somos.
Porgue tantas vezes as préaticas se dirigem para outros, como se esses outros nao
tivessem qualquer relacdo com o que sou? Ou sera que nés, técnicos, estamos tao
distantes do outro que ndo somos capazes de pensar sobre seus mundos?

E nesse sentido que é preciso pensar em alternativas que gerem
mudancas estruturais, econdmicas e politicas. Mas é preciso conhecer e refletir sobre
0 que nos faz diferentes, 0 que nos faz iguais, o que nos faz pensar em incluséo, o
gue nos torna vulneraveis, o que nos constitui como pessoas — para além do individuo
(organismo bioldgico, universal, exposto a riscos e definido por um dado discurso
social — o discurso técnico-cientifico), mas que se define pelo conjunto de
significacdes e relagbes determinadas socioculturalmente. E preciso que o discurso
técnico, o discurso da saude, transcenda e va além; que ele problematize os espacos
onde se situam o0s sujeitos de suas acdes, das ditas préaticas de saude, ndo como
totalidade, mas com o que é singular e particular dos locais em que as pessoas que
pretende atender/assistir, de fato, existam. E para atingir esse objetivo julgo

fundamental refletir sobre os lugares e as praticas cotidianas dos jovens na relacao
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com o objeto saude, como forma de compreender visdes e modos de levar a vida,
nem sempre condizentes e “adequados” a perspectiva do saber técnico-cientifico.

A pesquisa revelou possibilidades locais de enfrentamento dos jovens as
vicissitudes, em um bairro pobre da cidade de Salvador. Para responder a possivel
pergunta acerca das contribuicdes que este estudo pode fornecer para o campo da
saude e, particularmente, para os técnicos e formuladores de politicas publicas para
adolecentes e jovens, penso que, de anteméo, alguns aspectos desenvolvidos no
estudo j& estdo contemplados como perspectivas da promoc¢do da saude; que ja esta
previsto uma maior articulacdo de saberes e recursos técnicos e comunitarios.

O que este estudo mostra é exatamente que ha um saber local, hA modos
de fazer locais e que tém modificado as situagcdes de vida dos jovens, a partir das
possibilidades e limitacbes que sao proprias do local. A idéia de promocao da saude,
segundo Buss (2003) parte do principio de que as a¢cdes para a saude devem: a)
partir da populacéo local; b) dos ambientes de vida das pessoas; c) de tematicas para
além das doencas ou danos que afligem a populacdo; d) através de estratégias
diversas e por diferentes executores (movimentos sociais, governos locais,
organizacdes nao-profissionais, etc.); €) e com o objetivo de mudancas significativas
nos ambientes de vida das pessoas.

Desse modo, o préprio discurso da saude jA vem evidenciando que a
salde esta para além da identificacdo de problemas, explicacdes biomédicas e
resolucdes praticas dentro do seu proprio campo de atuacdo. Porém, na pratica, nos
técnicos e especialistas, ndo sabemos como fazer de outro modo. E ainda, quando
desejamos fazer de outro modo, precisamos correr atras de um discurso que faca jus

as bases do préprio campo.
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APENDICE A

ROTEIRO DE ENTREVISTA PARA AS ENTIDADES

UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA
INSTITUTO DE SAUDE COLETIVA

ROTEIRO DE ENTREVISTA PARA AS ENTIDADES

1) Dados de Identificacao (localizacdo, nimero de membros, representantes, etc.)

2) Historico de surgimento.

3) Finalidade/Objetivo.

4) Relagcdo com os jovens do bairro.

5) Servicos e/ou atividades oferecidos.

6) Participacdo dos jovens nas atividades oferecidas.

7) Dificuldades encontradas na relacdo com os jovens.

8) Estratégias desenvolvidas para trabalhar com os jovens e suas possiveis
dificuldades.

9) Projetos em andamento.

Adriana Miranda Pimentel
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APENDICE B
TERMOS DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
ENTREVISTAS COM JOVENS

Eu, , tomei

conhecimento deste estudo que tem como objetivo conhecer atividades (artisticas, religiosas
e politicas), realizadas por jovens no bairro de Cosme de Farias e compreender a relacao
destas atividades com suas trajetérias de vida.

O estudo sera realizado através da observacdo destas atividades, tais como reunides dos
grupos, ensaios de bandas, eventos organizados pelos jovens, bem como através de
entrevistas com eles. Estas observacbes e entrevistas ndo implicam em qualquer risco a
saude ou a integridade dos jovens participantes da pesquisa. Além disto, os jovens
convidados a participarem terdo total liberdade para recusarem a participacdo, no inicio ou
em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer tipo de prejuizo a pessoa.

Aos jovens que aceitarem participar, eles terdo garantida toda e qualquer forma de
privacidade em relagé@o as suas informagfes. Caso ocorra qualquer tipo de dano a ele, cabera
a pesquisadora, Adriana Miranda Pimentel, e a instituicdo responsavel pela pesquisa, Instituto
de Saude Coletiva/UFBA, total responsabilidade sobre o ocorrido, cabendo inclusive buscar
solugdo para o que ocorrer.

Cabe ainda dizer que este estudo sera muito importante para profissionais de saude e jovens,
no sentido de trazer informacdes que possam ajudar na melhoria das a¢gfes de saude para
jovens na cidade de Salvador.

Os resultados da pesquisa deverdo ser liberados a qualguer momento a depender do
interesse dos jovens. Caso ocorra qualquer dano ou despesas com a pesquisa por parte dos

jovens, estes deverao ser ressarcidos.

A sua participagdo em qualquer tipo de pesquisa é voluntaria. Em caso de duvida quanto aos
seus direitos, escreva para o Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de Satde Coletiva da
Universidade Federal da Bahia. Endereco:. Rua Augusto Viana, s/n, 2. andar, Campus
Universitario do Canela, Salvador, Bahia. Cep. 40110-170. Tels: 3263-7418. E-mail:
ppgsc@ufba.br, Website: www.isc.ufba.br

Local e Data

Assinatura do participante

Assinatura da pesquisadora responséavel
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
ENTREVISTA COM REPRESENTANTES DE ENTIDADES

Eu, , presidente da

instituicdo ,

tomei conhecimento deste estudo que tem como objetivo conhecer atividades (artisticas,
religiosas e politicas), realizadas por jovens no bairro de Cosme de Farias e compreender a
relacdo destas atividades com suas trajetérias de vida.

O estudo sera realizado com jovens, mas também sera necessario conhecer as instituicdes e
entidades existentes no bairro, quanto a finalidade, participacdo de jovens, entre outras
coisas.

Para as instituicbes que participarem deste estudo, é necessério saber que a aplicacdo do
guestionario ndo implica em qualquer risco a entidade ou a integridade dos seus partipantes,
assim como terdo total privacidade em relacdo as informacdes cedidas. Além disto, terdo total
liberdade para recusarem a participacdo, no inicio ou em qualquer fase da pesquisa, sem
qualquer tipo de prejuizo a instituicao.

Caso ocorra qualquer tipo de dano a instituicdo, caberd a pesquisadora, Adriana Miranda
Pimentel, e a instituicdo responsavel pela pesquisa, Instituto de Saude Coletiva/UFBA, total
responsabilidade sobre o ocorrido, cabendo inclusive buscar solu¢des para o que ocorrer.
Cabe ainda dizer que este estudo sera muito importante para profissionais de salde e jovens,
no sentido de trazer informacdes que possam ajudar na melhoria das acfes de salude para
jovens na cidade de Salvador.

Os resultados da pesquisa deverdo ser liberados a qualquer momento a depender do
interesse dos participantes da pesquisa. Caso ocorra qualquer dano ou despesas com a

pesquisa por parte das instituicdes, estas deverdo ser ressarcidas.

A sua participagdo em qualquer tipo de pesquisa é voluntaria. Em caso de duvida quanto aos
seus direitos, escreva para o Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de Saude Coletiva da
Universidade Federal da Bahia. Endereco: Rua Augusto Viana, s/n, 2. andar, Campus
Universitario do Canela, Salvador, Bahia. Cep. 40110-170. Tels: 3263-7418. E-mail:
ppgsc@ufba.br, Website: www.isc.ufba.br

Local e Data
Assinatura do representante da instituicao

Assinatura da pesquisadora responsavel
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
COMPOSITORES DAS BANDAS

Eu, ,  membro da

Banda ,

tomei conhecimento deste estudo que tem como objetivo conhecer atividades (artisticas,
religiosas e politicas), realizadas por jovens no bairro de Cosme de Farias e compreender a
relacdo destas atividades com suas trajetérias de vida.

O estudo pretende conhecer o trabalho que os jovens realizam, como por exemplo suas
musicas e performances, registrados em CDs e/ou DVDs.

Para as bandas e grupos que participarem deste estudo, € necessario saber que o uso das
musicas ndo implicard em qualquer risco a integridade dos grupos, assim como terdo total
privacidade em relacdo as informacdes cedidas. Além disto, terdo total liberdade para
recusarem a participacdo, no inicio ou em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer tipo de
prejuizo ao grupo.

Caso ocorra qualquer tipo de dano a Banda ou Grupo, cabera a pesquisadora, Adriana
Miranda Pimentel, e a instituicdo responsavel pela pesquisa, Instituto de Saude
Coletiva/UFBA, total responsabilidade sobre o ocorrido, cabendo inclusive buscar solu¢des
para o que ocorrer.

Cabe ainda dizer que este estudo sera muito importante para profissionais de salde e jovens,
no sentido de trazer informacdes que possam ajudar na melhoria das acfes de salude para
jovens na cidade de Salvador.

Os resultados da pesquisa deverdo ser liberados a qualquer momento a depender do
interesse dos participantes da pesquisa. Caso ocorra qualquer dano ou despesas com a

pesquisa por parte das bandas ou grupos, estes deverao ser ressarcidos.

A sua participagdo em qualquer tipo de pesquisa é voluntaria. Em caso de duvida quanto aos
seus direitos, escreva para o Comité de Etica em Pesquisa do Instituto de Saude Coletiva da
Universidade Federal da Bahia. Endereco: Rua Augusto Viana, s/n, 2. andar, Campus
Universitario do Canela, Salvador, Bahia. Cep. 40110-170. Tels: 3263-7418. E-mail:
ppgsc@ufba.br, Website: www.isc.ufba.br

Local e Data
Assinatura do membro da Banda/Grupo

Assinatura da pesquisadora responsavel
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APENDICE C

UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA
INSTITUTO DE SAUDE COLETIVA

ROTEIRO DE OBSERVACAO DAS PRATICAS

1)
2)

3)
4)
5)
6)
7

8)
9)

Que pratica esta sendo observada;

Como surgiu a pratica? Como se deu o0 uso do espaco para a realizagdo desta
pratica?

Onde ocorre? (local no bairro, localizacédo espacial, etc.); Quando?

Como se caracteriza?

Quem est4 presente de informantes?

Quem participa?

Ha& mulheres e homens participando? Qual a proporcédo? Ha diferencas na forma de
estarem no local e relacionarem-se?

Quem atua? Homens e mulheres? Ha diferencas nos seus fazeres?

Qual a faixa etaria das pessoas no lugar?

10) O que fazem?

11) Que recursos do bairro utilizam? Que instrumentos utilizam?

12) Como transitam no espago?

13) O que a préatica motiva nos participantes? Como se relacionam entre eles?

14) Esta prética constitui um espago (lugar) de jovens no bairro?

15) Do que falam os jovens? Que aspectos aparecem que possam trazer elementos do

cotidiano do bairro? Ou da propria vida dos jovens?

16) Ha algo de inusitado/que implica mudanca ou transformacéo no dia a dia dos jovens a

partir deste espaco?

Adriana Miranda Pimentel
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APENDICE D

UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA
INSTITUTO DE SAUDE COLETIVA

ROTEIRO DE ENTREVISTA COM JOVENS

Sobre o0 Jovem

2.

© ©® N o

Dados de Identificacdo (sexo, idade, cor/raca, naturalidade, religido, local onde
reside no bairro, tempo no bairro, proveniéncia dos pais);

Fale um pouco da sua histdria de vida / trajetoria.

Condic¢bes de Vida (tipo de moradia, renda familiar e prépria);

O que faz para viver? Trabalho (formal ou informal; funcdo, local e tempo de
trabalho); Como consegue dinheiro?

Escolaridade (grau de escolaridade, local onde estuda e/ou estudou);

Relacdo com a familia e filhos (com quem mora, estado civil e posse de filhos);
Rela¢des afetivas e sexuais (Com quem? Como lida com isto?);

Como entende a situacdo da mulher/homem jovem no bairro? Como é a sua

relacdo com eles?

. Fale um pouco a respeito das suas dificuldades, problemas que vocé enfrenta no

dia-a-dia; Que coisas te preocupam hoje?

Sobre o bairro — espago

11.
12.
13.
14,
15.
16.
17.

18.
19.

Fale um pouco do seu dia-a-dia. Descrever atividades;

O que mais gosta de fazer no tempo livre? No bairro? Na cidade?;

O que acha do bairro?

Que lugares frequienta no bairro? E na cidade? Por que?

O que gosta no bairro?

Com quem se relaciona no bairro?

Que problemas enfrenta no bairro? Quais principais problemas que vocé
identifica no bairro?

Locais onde ndo anda no bairro. E por que?

Desenhe sua rota de transito no bairro e/ou cidade? (levar um mapa esboco);
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Sobre as praticas

20. Participa de algum grupo, banda, atividade religiosa, politica, cultural, etc. no
bairro e/ou cidade? J& participou? Conte um pouco a histoéria de criacao.

21. O que o motivou para formar/participar de tal grupo ou atividade?

22. Qual a importancia desta atividade/grupo na sua vida?

23. Grupos que conhece no bairro: artistico/culturais (teatro, danca, musica),
religiosos, politicos, esportivos, que desenvolvem acdes na comunidade ou de
convivéncia entre jovens;

24. Projeto de vida futuro, desejos e perspectivas.

Adriana Miranda Pimentel



265
APENDICE E: ORGANOGRAMA DE CATEGORIAS DE ANALISE

CONTINGENCIAS ‘ e e e e e > ‘mmmo

|
L] 1
‘ VICISSITUDES SRS . POSSIBILIDADES ‘
AUSENCIAS R R R T R T AT > PRESENCA 7—- 1
OCUPACAD
PESSOAS- |
RUPTURAS DESVIOS ‘ CHAVE | CORRERIA
|
PRATICAS
CUITURAIS
I | |
‘ :g;rﬁugfp. ‘ GERATRIZES DE
MUDANGA

RECONHECIMENTO ' . PROMOGAC | |
AUTO-ESTIMA —\—  ACESSIBILIDADE
ADULTO SALALID, ‘ ‘ ESPACOS ||

‘ ‘ SOBREVIVENCIA




	INTRODUÇÃO  ................................................
	JUVENTUDE E CONTINGÊNCIA NA MODERNIDADE  ...................
	O ESPAÇO URBANO: PRODUÇÃO DE PRÁTICAS E CONSTRUÇÃO    DE IDE
	O PERCURSO ETNOGRÁFICO  ....................................
	AS CONTINGÊNCIAS NA VIDA DE JOVENS: NARRATIVAS BIOGRÁFICAS  
	Capítulo 1
	INTRODUÇÃO
	Capítulo 2
	JUVENTUDE E CONTINGÊNCIA NA MODERNIDADE
	Capítulo 3
	O ESPAÇO URBANO:
	PRODUÇÃO DE PRÁTICAS E CONSTRUÇÃO DE IDENTIDADES
	Capítulo 4
	O PERCURSO ETNOGRÁFICO
	4.1  “PONTOS DE ATERRAGEM”
	4.2  ESTRATÉGIAS DE INVESTIGAÇÃO
	4.3  SOBRE OS INFORMANTES
	4.4  A FENOMENOLOGIA HERMENÊUTICA COMO VIA DE ANÁLISE

	Capítulo 5
	CONTEXTOS DE DIVERSIDADES: A ETNOGRAFIA DE UM BAIRRO
	Capítulo 6
	AS CONTINGÊNCIAS NA VIDA DE JOVENS:
	NARRATIVAS BIOGRÁFICAS
	6.1  OS SENTIDOS DAS VICISSITUDES
	6.1.1  “Quanto Mais Apanhava, Mais Aprontava”: narrativas de
	6.1.3  “Tenho Em Mim um Espinho que eu Carrego na Minha Carn
	6.1.4  Um Lugar para a Ausência

	6.2  “TODO DIA TEM SUA MALDADE...”: CORRENDO EM BUSCA DAS PO

	CAPÍTULO 7
	O MUNDO DOS JOVENS:
	SABERES E PRÁTICAS EM COSME DE FARIAS
	7.1  COMUNIDADES DE PRÁTICAS: CONTEXTOS DE PARTICIPAÇÃO DOS 
	7.1.1  As Comunidades do Rap
	7.1.2  As Comunidades da Renovação
	7.1.3  Uma Comunidade Política

	7.2  “ALGUMA COISA PRA FORTALECER A ALMA”: PRÁTICAS COMO EXP
	7.2.1  Práticas como “Táticas de Resistência”
	7.2.2  Práticas Geratrizes de Mudanças: o que se cria, que s


	CONSIDERAÇÕES FINAIS
	REFERÊNCIAS

